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Vorwort

Die hier vorgelegte Orientierungshilfe greift ein ebenso aktu-
elles wie sensibles und zugleich herausforderndes Thema auf.
Viele Christinnen und Christen sind angesichts der ungelosten
politischen Konflikte im Nahen Osten — insbesondere zwi-
schen Israelis und Paldstinensern — verunsichert. Sie fragen
ebenso nach politischen Losungswegen wie nach einem ange-
messenen Verstindnis des Staates Israel aus christlicher Sicht
und einer theologisch verantworteten und zeitgemiflen Deu-
tung biblischer Landverheiffungen.

Der vom Rat der EKD, dem Prisidium der UEK und der
Kirchenleitung der VELKD berufene Gemeinsame Ausschuss
»Kirche und Judentum« will mit dieser Orientierungshilfe dazu
beitragen, die oft hoch emotional und polarisierend gefiihrte
Diskussion um Land und Staat Israel zu versachlichen. Den
Leserinnen und Lesern soll die Chance geboten werden, die
komplexe Thematik aus unterschiedlichen Perspektiven in den
Blick zu nehmen, um so zu einem begriindeten, eigenstindi-
gen Urteil zu kommen. Dabei ist den Mitgliedern des Gemein-
samen Ausschusses bewusst, dass die erorterten theologischen
Fragen nicht losgeldst von den politischen Debatten bedacht
werden konnen.

Die Orientierungshilfe kniipft mit ihren theologischen
Grundaussagen ausdriicklich an die in den vergangenen
Jahrzehnten im Dialog von Christen und Juden gewonne-
nen Einsichten an. Diese finden sich formuliert in den drei



Studien »Christen und Juden« der EKD aus den Jahren 1975,
1991 und 2000 sowie in der Studie »Kirche und Israel« der
Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE) aus
dem Jahr 2001. Insbesondere hilt die Orientierungshilfe am
Konsens iiber die bleibende Verbundenheit der Christen mit
Israel als dem erstberufenen Gottesvolk fest, respektiert das
judische Selbstverstindnis und bejaht das Existenzrecht des
Staates Israel.

Die Orientierungshilfe trigt zugleich der starken Verbunden-
heit der Kirchen mit Israel und Palistina und ihrer Verantwor-
tung fiir alle im Nahen Osten lebenden Menschen — seien sie
Juden, Christen oder Muslime — Rechnung,.

In acht Abschnitten bietet die Orientierungshilfe grundlegen-
de Informationen.

Sie erldutert den biblischen Befund und nimmt so das reforma-
torische Prinzip ernst, dem zufolge die Heilige Schrift »Quelle
und Richtschnur« aller theologischen Rede ist (sacra scriptura
fons et iudex).

Sie benennt Aspekte jiidischen und muslimischen Verstindnis-
ses vom Land Israel bzw. dem »Heiligen Land« und der Stadt
Jerusalem; die Kirchengeschichte des »Heiligen Landes« wird
ebenso skizziert wie die gegenwirtige Situation der Kirchen
in der Region.

Theologische Argumentationsmuster in Geschichte und Ge-

genwart, im Protestantismus und in der Okumene sind dar-
gestellt, die Frage nach dem Verhiltnis zum Staat Israel wird
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mit derjenigen nach einem sachgemifSen protestantischen Ver-
standnis des Staates zusammengebunden.

Der letzte Abschnitt fasst zusammen und spitzt zu. Die Aus-
fithrungen zur »Heiligkeit« des Landes kénnen in 6kumeni-
schen Kontexten eine weiterfithrende Gesprichsbasis bilden.
SchliefSlich wird eine heute vertretbare und tragfihige Inter-
pretation der biblischen LandverheifSungen gegeben. Zur Frage
einer religiosen Bedeutung des Staates Israel fiir Christen gibt
die Orientierungshilfe eine differenzierende Antwort.

Der Orientierungshilfe beigegeben ist ein Glossar, das wichtige
Begriffe erldutert. Unter der Adresse www.ekd.de/gelobtesland
finden Interessierte Materialien und Literaturhinweise, die eine
Vertiefung ermoglichen. Besonders verwiesen sei hier auf die
von der Evangelischen Mittelostkommission (EMOK) im Jahr
2009 publizierte Positionsbestimmung »Israel — Paldstina« und
die dort festgehaltenen Einsichten und Uberlegungen.

Angesichts der Aktualitit, der Sensibilitit sowie der vielfiltigen
theologischen und auch politischen Herausforderungen, die
sich mit dem Thema »Land — Volk — Staat Israel« verbinden,
steht uns die Vorldufigkeit alles theologischen Wissens und
kirchlichen Redens vor Augen. Gerade deshalb sehen wir in
dieser Orientierungshilfe einen gewichtigen Beitrag auf dem
Weg zu einer Neubestimmung des Verhiltnisses von Christen
und Juden. Ebenso trigt sie zur unerlisslichen Diskussion der
Frage bei, wie die evangelischen Kirchen ihre Solidaritit mit
dem Staat Israel mit dem Engagement fiir eine selbstbestimm-
te, gerechte und friedliche Zukunft aller Bewohner des Landes
der Bibel verbinden konnen.
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Wir danken dem Gemeinsamen Ausschuss fiir seine engagierte
Arbeit.

Und wir tibergeben die Orientierungshilfe den Gemeinden
und allen interessierten Leserinnen und Lesern — im Vertrau-
en auf die Wahrheit und Kraft der biblischen Vision, die da-
von weif$, dass »Gerechtigkeit und Frieden einander kiissen
(Ps 85,11).

Hannover, am Vorabend des Israelsonntag 2012

Prises Dr. h.c. Nikolaus Schneider
Vorsitzender des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)

Landesbischof Dr. Ulrich Fischer
Vorsitzender des Prisidiums der
Union Evangelischer Kirchen in der EKD (UEK)

Bischof Gerhard Ulrich
Leitender Bischof der

Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(VELKD)
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1. Im Brennpunkt vielfiltiger Interessen

1.1 »Heiliges Land« — Reiseziel, Sehnsuchtsort,
Krisenherd

Berichte christlicher Reisegruppen tiber das »Heilige Land«
spiegeln oft etwas von der Faszinationskraft biblischer Land-
schaften wider, die den Hintergrund fiir alttestamentliche Er-
zihlungen bilden und Wirkungsorte Jesu erinnern. Spirituelles
Leben scheint sich auf biblischem Boden besonders intensiv
zu gestalten. Das wird selbst da deutlich, wo eine Tauffamilie
in Oberbayern um den Gebrauch von »originalem Jordan-
wasser« bittet.

Gorlitz und andere Orte schmiicken sich mit »Heiligen Gri-
bern«, die dem Vorbild des Heiligen Grabes in Jerusalem nach-
empfunden sind (Abb. 3). In Kirchenliedern werden Jerusalem
und »der Zion« zu Bildern himmlischer Sehnsucht.

Reprisentantinnen und Reprisentanten der Kirche, Journa-
listinnen und Journalisten und viele andere gebrauchen den
Begriff »Heiliges Land« oft und scheinbar selbstverstindlich,
wenn sie von Israel und Palistina sprechen. Diese Wortwahl
vermeidet Begriffe, deren Verwendung als politische Partei-
nahme verstanden werden konnte.

Es stellen sich Fragen: Mit welchem Recht kann aus evan-
gelischer Perspektive der Begriff »Heiliges Land« verwendet
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werden? Was bedeutet die Rede vom »Heiligen Land« fiir das
christliche Verhiltnis zum jiidischen Volk? Und: Wie passt
die Rede vom »Heiligen Land« zu den »unheiligen« Bildern,
die uns die Nachrichten aus dem Nahen Osten so oft zeigen?

1.2 Der Staat Israel und wir Christen

Zwei herausragende Ereignisse der Geschichte des 20. Jahr-
hunderts haben zunichst einzelne Christen, spiter die Kirchen
in Deutschland zu einer grundlegenden Neuorientierung im
Verhiltnis zum Judentum bewogen: der Versuch der Vernich-
tung des europdischen Judentums (Schoah) und die Griindung
des Staates Israel im Jahr 1948.

Christliche Theologie hat biblischen Aussagen zum Land Israel
oft nur einen {ibertragenen Sinn zugestanden, sie spiritualisiert
und fiir das Christentum beansprucht. Die Realitit des Staates
Israel hat diese Deutung nachhaltig erschiittert.

Als evangelische Christen in Deutschland haben wir verstan-
den, dass das Bestehen eines jiidischen Staates fiir Juden von
existenzieller Bedeutung ist. Jiidische Organisationen im da-
mals von Grof$britannien verwalteten Mandatsgebiet »Pa-
lastina« hatten bereits wihrend der Schoah verfolgten Juden
das Leben gerettet. Der neu gegriindete Staat Israel nahm die
Uberlebenden der Schoah auf. Nach wie vor hat der Staat Israel
fir Juden die Bedeutung einer Existenzsicherung.

Das Land Israel (hebr. erez israel) hat fiir die grofle Mehrheit

der Juden auch religiése Bedeutung. Es war kein historischer
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Zufall, dass Juden genau dieses Land fiir die Staatsgriindung
Israels wihlten. Seine Geographie ist von jiidischer Geschichte
durchwoben. Herausgehobene Bedeutung kommt dabei der
Stadt Jerusalem (Abb. 2) mit dem Berg Zion, einst Ort des
Tempels, zu. Von daher gab sich die jiidische Nationalbewe-
gung am Ende des 19. Jahrhunderts den Namen »Zionismusc.

Die Theologie im christlich-jiidischen Gesprich nach 1945
hat sich immer wieder auch mit der Frage beschiftigt, welche
Bedeutung die Griindung des Staates Israel fiir Christen haben
konnte. Am deutlichsten formulierte wohl die Evangelische
Kirche im Rheinland in ihrem historischen Synodenbeschluss
von 1980 die »Einsicht, daff die fortdauernde Existenz des jii-
dischen Volkes, seine Heimkehr in das Land der VerbeifSung und
auch die Errichtung des Staates Israel Zeichen der Treue Gottes
gegeniiber seinem Volk sindk.

Der Konflikt um die Griindung des Staates Israel fiihrte fiir die
im damaligen Mandatsgebiet »Paléstina« lebende arabische Be-
volkerung zu einer geschichtlichen Katastrophe: Mehr als zwei
Drittel der arabischen Bevolkerung, etwa 700.000 Menschen,
wurden im Krieg des Jahres 1948 vertrieben oder flohen, als
der Staat Israel von fiinf arabischen Nachbarstaaten angegriffen
worden war. Im Verlauf des Krieges und spiter wurden Hun-
derte arabischer Dérfer in Israel zerstort. Im Krieg des Jahres
1967 flohen noch einmal etwa 300.000 Palistinenser aus den
von der israelischen Armee besetzten Gebieten. Um das Land
gibt es bis heute einen Konflikt zwischen zwei Vélkern. Dabei
spielen religiose Begriindungen wie etwa der Bezug auf die
biblischen Landverheiflungen eine bedeutende Rolle.
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1.3 Kldrungen

Die ganz unterschiedliche Verwendung des Begriffs »Israel«
fihrt zu der Frage, was genau mit ihm bezeichnet wird. Ur-
spriinglich ist »Israel« der Ehrenname des biblischen Erzvaters
Jakob (vgl. 1. Mose 32,29). Der Begriff bezeichnet in theolo-
gischen Zusammenhingen die Angehorigen des ersterwihlten
Gottesvolkes und Triger der bleibend giiltigen VerheifSungen
Gottes. Wir sprechen in dieser Orientierungshilfe von »Volk
Israel«, wenn wir das jidische Volk meinen, und von »Staat
Israel«, wenn wir uns auf die politische Grof3e beziehen. Da-
von zu unterscheiden ist der Begriff »Land Israel«. Erst in
nachbiblischer Zeit ist vom »Heiligen Land« die Rede.

Seit der Zeit Martin Luthers wird statt vom »verheiflenen
Land« auch vom »gelobten Land« gesprochen; dadurch wird
insbesondere betont, dass Gott seine VerheifSung des Landes
mit einem Schwur bekriftigt hat (vgl. 1. Mose 26,3).

Die vorliegende Orientierungshilfe argumentiert nicht vor-
aussetzungslos, sondern geht von drei Grundpositionen der
evangelischen Kirchen in Deutschland aus:

— Wir halten fest an dem Konsens iiber die bleibende Ver-
bundenheit der Christen mit Israel als dem erstberufenen
Gottesvolk.

— Wir respektieren jiidisches Selbstverstindnis, auch im Bezug
auf das Land.

— Wir bejahen das Existenzrecht des Staates Israel.
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Wir sind uns bewusst, dass theologische Aussagen politische
Auswirkungen haben konnen. Gerade deshalb wollen wir mit
Informationen und Reflexionen zum Thema »Gelobtes Land«
zur engagierten Diskussion beitragen.

1.4 Biblische LandverheifSung heute

Mit seinem Staatswappen, einer Abbildung des siebenarmi-
gen Leuchters, wie er auf dem Triumphbogen des romischen
Feldherrn 7itus in Rom als Beutestiick zu sehen ist, nimmt der
Staat Israel Bezug auf die Zerstérung des zweiten Jerusalemer
Tempels im Jahre 70 n.Chr. und kniipft zugleich an die Zeit
der in der Antike verloren gegangenen jiidischen Staatlichkeit
an. In dieser Symbolik macht die Riickkehr der Juden in ihr
altes Heimatland ab dem 19. Jahrhundert ihre Vertreibung
aus der von den Romern nach dem Bar-Kochba-Aufstand so
bezeichneten Provinz Syria Palaestina rickgingig.

Der hier ins Auge gefasste Zeitraum eines fast zweitausend
Jahre langen jiidischen Exils verbindet sich in religioser Per-
spektive mit dem alttestamentlichen Motiv der »Zerstreuungx

des jiidischen Volkes »unter die Volker« (vgl. 5. Mose 4,27).

In Abgrenzung von dieser heilsgeschichtlichen Chronologie
wird, um die Verbundenheit des jiidischen Volkes mit seinem
alten Heimatland zu betonen, oftmals die Kontinuitit der ji-
dischen Besiedlung Paldstinas herausgestellt, vor allem in den
ersten fiinf nachchristlichen Jahrhunderten und spiter in be-
sonderer Weise in den fiir die Juden heiligen Stidten Jerusalem,
Safed, Hebron und Tiberias, aber auch in Jaffa und Haifa.
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Unabhingig davon, ob man eine »fast zweitausend Jahre lan-
ge« Abwesenheit oder die relative Kontinuitit einer jidischen
Besiedlung Palistinas hervorhebt, versteht sich das Judentum
im heutigen Staat Israel in historischer Verbindung zum bibli-
schen Volk Israel, dem das »Land« von Gott verheiflen wurde.
Die Unabhingigkeitserklirung des Staates Israel beginnt mit
den Worten: »Im Lande Israel entstand das jiidische Volk.«
Sie steht damit freilich in einer Spannung zur biblischen Vor-
stellung von einer »Geburt« des jiidischen Volkes in Agypten.

Motive aus dem Umfeld biblischer Landverheiffungen finden
auch in christlicher Tradition vielfiltig Niederschlag. So ist
beispielsweise die Hoffnung auf das »gelobte Land« im Kon-
text der Exodustradition zentral fiir die Befreiungstheologie.
Das Bild von der Wiederherstellung Jerusalems am Ende der
Zeiten nihrt die christliche Hoffnung auf ein Leben jenseits
des Todes (vgl. Offb. 21). Und der Besuch »heiliger Stitten« in
Israel kann fiir den persénlichen Glauben ebenso Bedeutung
haben wie fiir das Gemeindeleben. Bei Besuchen im Land
kann auch die Achtung des jiidischen Selbstverstindnisses und
seiner Sehnsucht nach »Zion«, die in den Jahrhunderten der
Diaspora nicht nachgelassen hat, wachsen.

In unseren Kontexten nehmen wir tiber das Skizzierte hi-
naus weitere Positionen wahr. So gibt es z.B. Christen, die
innerbiblisch Sachkritik tiben und die Landverheiffung als
eine Ideologisierung politischer Verhiltnisse von Anfang an
interpretieren. Andere halten an der Giiltigkeit der biblischen
Landverheiffungen fest, warnen aber angesichts des gegen-
wirtig andauernden Konfliktes in der Region davor, den An-
spruch auf ein bestimmtes Stiick Land religios zu begriinden.
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Wieder andere stehen diesen LandverheifSungen gleichgiiltig
gegeniiber.

Von daher kann gefragt werden:

— Was meint »verheiffenes Land«, was »heiliges Land«, was
»gelobtes Land«?

— Welche Bedeutung haben die biblischen VerheifSungen, das
Land der Bibel und die Stadt Jerusalem fiir Christen heute?

— Lisst sich sagen, wo die Grenzen des »Landes« verlaufen?

— Sind Anspriiche auf ein bestimmtes Territorium mit der
Bibel begriindbar?

— Wie begegnen wir der Haltung der »christlichen Zionisten«?

1.5 Komplexe Beziehungen und Zusammenhinge

Die Erérterung der oben genannten Fragen geschieht im Kon-
text historisch gewachsener Verbindungen und gegenwirtiger
Bezichungen.

Seit Mitte des 19. Jahrhunderts sind von Deutschland aus-
gehende missionarische und diakonische Einrichtungen im
Land prisent. Heute pflegen neben den Stiftungen der EKD
insbesondere das Berliner Missionswerk, die Evangelische Missi-
on in Solidaritit, das Nordelbische Zentrum fiir Weltmission und
Kirchlichen Weltdienst, der Evangelische Entwicklungsdienst und
Brot fiir die Welt sowie die Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste
e.V. vielfiltige Beziechungen.
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Der Lutherische Weltbund ist seit Jahrzehnten mit Bildungspro-
jekten und diakonischen Einrichtungen im palistinensischen
Bereich aktiv. Die Hilfsprojekte dienen neben christlichen Pa-
lastinensern auch der muslimischen Bevolkerungsmehrheit in
Ost-Jerusalem und den palistinensischen Autonomiegebieten.
Der Okumenische Rat der Kirchen unterstiitzt vor Ort u.a. ein
Menschenrechtsschutz-Programm mit internationalen freiwil-
ligen Beobachterinnen und Beobachtern.

Durch die 6kumenischen Kontakte ist die prekire Situation
der christlichen Minderheit in Jerusalem, den palistinensi-
schen Gebieten und im Staat Israel in den Mitgliedskirchen
des Okumenischen Rats der Kirchen prisent.

Seit den sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts hat die Be-
schiftigung mit dem christlich-jiidischen Verhiltnis in den
evangelischen und katholischen Kirchen in Deutschland ihren
festen Platz. Dabei wird auch das Verhiltnis zum Staat Israel
in den Blick genommen.

Auflerhalb der Kirchen gibt es in Deutschland ebenso viel-
filtige Beziechungen nach Israel und in die paldstinensischen
Gebiete. Uber fiinf Jahrzehnte deutsch-israelischer Jugendaus-
tausch sowie 80 Stidtepartnerschaften haben unzihlige freund-
schaftliche Begegnungen ermoglicht. Die Deutsch-Israelischen
Gesellschafien setzen sich in der Bundesrepublik fiir gute Bezie-
hungen zum Staat Israel ein. Uber 80 Gesellschafien fiir Christ-
lich-Jiidische Zusammenarbeit arbeiten fir Verstindigung und
Toleranz. Die Deutsch-Paliistinensischen Gesellschaften fordern
entsprechend die Beziehungen zur palistinensischen Seite.
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Vor allem nach der ersten Intifada (1987-1993) ist das offentli-
che Bewusstsein fiir die Not der palistinensischen Bevolkerung
gewachsen, deren Forderung nach einem eigenen Staat sich
bisher nicht erfiillt hat.

Fiir die Beschiftigung mit dem Judentum und der Situation
im Nahen Osten spielt zudem eine Rolle, dass in der Bun-
desrepublik heute auch Muslime leben, die aus dieser Region
stammen und somit in den Konflikt involviert sind.

Die folgenden Uberlegungen tragen dieser Vielfalt von Ver-
bindungen und Beziehungen Rechnung.

Um es Leserinnen und Lesern zu ermdéglichen, sachkundig an
der Diskussion teilnehmen und begriindet Positionen vertreten
zu kénnen, geben wir in den folgenden Abschnitten 2 bis 8
zunichst einen Einblick in biblische Befunde und nachbibli-
sche Schriften, stellen Grunddaten jiidischer Geschichte und
der Kirchengeschichte des Landes dar, werfen einen Blick auf
Positionen des Islam und wesentliche Stationen der Theolo-
giegeschichte und skizzieren Grundlagen evangelischen Staats-
verstindnisses.
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2. Das Land Israel in der Bibel

2.1 Wie wir die Bibel lesen

Als evangelische Christinnen und Christen wissen wir uns der
reformatorischen Uberzeugung verpflichtet, dass die Bibel des
Alten und Neuen Testaments Quelle und Richtschnur allen
theologischen Nachdenkens und kirchlichen Handelns ist. Wir
sind davon tiberzeugt, dass beide Teile unserer Heiligen Schrift
einander »legitimieren« (Gerhard von Rad). Im Alten und im
Neuen Testament handelt derselbe Gott, der sich zugleich als
»Gott fiir Israel« und »Gott fiir die Welt« erweist. Als Christen
lesen wir einerseits das Alte Testament im Licht des Christus-
geschehens. Wir wissen andererseits auch, dass wir das Neue
Testament nur dann verstehen kénnen, wenn wir es im Licht
des Alten Testamentes lesen.

Dabei ist uns die Einsicht wichtig, dass das christliche »Alte
Testament« — jiidisch gebriuchlich ist die Bezeichnung 7e-
nach (1ora, Propheten, Schriften) — zu den Heiligen Schriften
des Judentums gehort. Die jiidische Auslegung der biblischen
Texte bereichert deren Interpretation durch Christinnen und
Christen.

Bei der Auslegung der Bibel lassen wir uns von der historischen
Methode leiten, die den geschichtlichen Charakter der dort
bezeugten Offenbarung ernst nimmt. Mit ihrer Hilfe kann
der historische Sinn einzelner Texte verstanden und in den
Zusammenhang eingeordnet werden.
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Biblische Texte sind Deutung und Glaubensaussage; sie sind
keine historisch objektiven Darstellungen im neuzeitlichen
Sinn. Ziel jeder Auslegung biblischer Texte ist nach reformato-
rischer Uberzeugung die Einweisung in die Gottesbegegnung
in der Gegenwart.

2.2 Altes Testament
1. Ein Land — viele Konzepte

In den Erzelternerzihlungen, die in 1. Mose 12,1f. mit der Be-
rufung Abrahams durch den Gott Israels beginnen, gehoren die
Segenszusage fiir die Nachkommenschaft und die VerheifSung
des Landes unmittelbar zusammen. In 1. Mose 21,27.32 (vgl.
14,13) wird von »Friedensschliissen« erzihlt, die ein Miteinan-
der der Erzeltern und der »Bewohner des Landes« beschreiben
(vgl. 1. Mose 26,28ft.); hier besteht eine Spannung zu 2. Mose
23,31-33 und 5. Mose 7, wo die Beseitigung der »Volker des
Landes« angekiindigt und gefordert wird. In 1. Mose 14 sorgt
Abraham fiir Sicherheit und Eigentum der Kanaanier, nach
1. Mose 18 leistet er Fiirbitte fiir die siindigen Menschen in

der Stadt Sodom.

Fiir das Verstindnis des »Landes« als einer Gabe Gottes ist es
konstitutiv, dass der Boden von den Menschen nicht »erwor-
ben« wird, sondern dass das Volk Israel ihn als »Erbteil« erhile
und er damit Eigentum Gottes bleibt: »Darum sollt ihr das
Land nicht verkaufen fiir immer; denn das Land ist mein, und

ihr seid Fremdlinge und Beisassen bei mir« (3. Mose 25,23).
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Die vor allem in 5. Buch Mose belegte Vorstellung vom Land
als »Gabe Gottes« verbindet sich dort mit der historischen
Konstruktion einer »Landnahme« (vgl. 5. Mose 7 [2. Mose
23,32] und das Buch Josua), die zur Vertreibung und Ausrot-
tung der urspriinglichen Bewohner gefiihrt habe. Zugleich
wird das »Wohlergehen« des Volkes Israel in dem von Gott
gegebenen Land verbunden mit dem Gehorsam des Volkes
gegeniiber den Geboten Gottes; dementsprechend erklirt die
deuteronomistische Theologie den Verlust des Landes mit dem
Abweichen vom Weg mit dem Gott Israels (vgl. 2. Kon 17,6ff;
23,26f.). Auch Propheten sprechen davon, dass der Verlust des
Landes eine Folge des Ungehorsams des Volkes gegen seinen
Gott sei (vgl. Jes 1,7; Jer 5,19; Hes 11,16).

Die Riickfithrung der in der Diaspora Zerstreuten und das
sichere Wohnen des Volkes Israel im Land (vgl. Jer 3,18;
Hes 20,41 u.6.) verbindet sich mit der durch die Propheten
angekiindigten Zukunft Gottes.

Der Prophet Jesaja (Jes 40-55 — Deuterojesaja) spricht von der
Riickkehr des Gottes Israels und von der Riickfithrung des Vol-
kes zum Zion (Jes 40,9-11 u.8.), der Prophet Hesekiel (Ezechi-
el) verbindet mit der Ankiindigung eines neuen Exodus, also
Auszugs, aus Babylonien in das Land den Gerichtsgedanken
(u.a. Hes 20,33-44). Der Prophet Sacharja leidet um des Lan-
des willen (Sach 1,12; 7,7), zugleich verheif3t er die Heimkehr
und die neue Gottesgemeinschaft im Land (Sach 8,7f.).

Die »landlose« Wiistenzeit verklirt der Prophet Hosea zu ei-

nem Ideal, an das er seine Kritik an den ethischen Zustinden
seiner Zeit kniipft:
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»Ich aber bin der HERR, dein Gott, von Agyptenland her, und du
solltest keinen andern Gott kennen als mich und keinen Heiland
als allein mich. Ich nahm mich ja deiner an in der Wiiste, im diirren
Lande.« Und dann heifit es: »Aber als sie geweidet wurden, dass sie

satt wurden und genug hatten, erhob sich ihr Herz; darum vergessen

sie mich« (Hos 13,4-6).

Manche Landverheiffungen reflektieren die Beziehung zwi-
schen Israeliten und den anderen Bewohnern des Landes, die
es zu allen Zeiten gab. Einige spiegeln die Auseinandersetzung
mit den iibermichtigen Nachbarn, andere geben den Wunsch
wieder, das Land zu beherrschen. Daneben gibt es auch die
Vorstellung einer gewaltsamen Landnahme, in deren Zusam-
menhang die kanaandischen Bewohner zu vertreiben oder mit
dem Bann zu belegen sind, wie oben bereits erwihnt. In den
spit entstandenen Chronik-Biichern wird das Bild einer un-
unterbrochenen Besiedelung des Landes seit den Tagen der
Erzeltern entworfen.

Nach dem Zénach (s.o.) hat das Volk Israel das Land, in dem
es wohnt, von Gott erhalten, um die 707z dort erfiillen zu
konnen. Die Verschleppung des Volkes nach Babylon wird als
(zeitweilige) Strafe Gottes verstanden, die mit der Riickkehr in
das Land ihr Ende findet. Die in den alttestamentlichen Schrif-
ten ausgesprochenen (eschatologischen) Zukunftshoffnungen
verbinden das endgiiltige Wohnen des Volks im Land und die
Wiederherstellung Jerusalems mit der Schaffung eines neuen
Himmels und einer neuen Erde (Jes 65,17). Daneben steht
die Vorstellung, dass am Ende aller Zeit auch »die Volker«
»zum Zion« wallfahren und zur Erkenntnis des Gottes Israels
und zur Anerkennung seiner 707z kommen werden (Jes 2,1-5).
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2. Das Land und seine Begrenzungen

Die Grenzen und Begrenzungen des Landes, das im Zenach
mit ganz verschiedenen Begriffen bezeichnet wird, werden in
der Bibel unterschiedlich bestimmt: Nach 5. Mose 1,7 liegt
die Nordgrenze am Euphrat; fiir Jos 15,4.47; 1. Kon 8,65 ist
die Stidgrenze der »Bach Agyptens«, oft als der Nil verstanden
(wahrscheinlich aber das Wadi el-Arisch). Damit werden aber
nicht historische Gegebenheiten genannt, sondern es wird ein

Ideal beschrieben.

Die Formel »von Dan bis Beerscheba« (Ri 20,1 u.6.) beschreibt
nach heutigem Stand der Forschung in etwa das israelitische
Siedlungsgebiet der frithen Kénigszeit, ohne dass sich aber aus
der Benennung eines nordlichen und eines siidlichen Grenz-
punktes ein konkret zu fassendes und abgegrenztes »Staatsge-
biet« ableiten lief3e.

Manche Texte sprechen von der Zugehdrigkeit auch 6stlich
des Jordan gelegener Gebiete zu Israel (2. Sam 8,2.12; 1. Kon
4,13f; Jos 1,12-14; 14,3); andere Texte dagegen sehen im Jor-
danfluss selbst und im Toten Meer die Ostgrenze (4. Mose
34,12 w.a.).

Wir sehen, dass die in der Bibel beschriebenen Grenzen nicht
eindeutig sind; auch sind Gebiete, die heute zum Staatsgebiet
Israels gehoren, wie der stidliche Negev und die Arawa-Ebene,
nicht eingeschlossen. Und wir sehen, wie in der literarischen
Tradition die Grof8e des Herrschaftsgebietes Davids stetig ge-
steigert worden ist. Die deuteronomistische Literatur hat den
Umfang so umschrieben: »Von der Wiiste bis zum Libanon
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und vom grofien Euphratstrom bis an das groffe Meer gegen
Sonnenuntergang« (Jos 1,4). Diese Ausdehnung hat zwar kein
israelitisches Konigtum auch nur annihernd erreicht, doch der
hymnische Hofstil in Jerusalem rezitierte, je weiter vom Er-
eignis entfernt, desto iiberschwinglicher: »Und er [der Kénig]
wird herrschen von einem Meer zum anderen, vom Strom bis

an die Enden der Erde« (Ps 72,8).

2.3 Neues Testament

Der Gebrauch des Wortes »Erde, Land« (griechisch: gé) im
Neuen Testament entspricht dem Gebrauch von erez, »Erde,
Land«, im Alten Testament. Die Frage, ob g¢ allgemein die
»Erde« oder aber spezifisch das »Land (Israel)« bezeichnet,
stellt sich vor allem angesichts von zwei Texten in der Berg-
predigt — der Seligpreisung in Mt 5,5 und der Vaterunser-
Bitte in Mt 6,10.

Die Seligpreisung in Mt 5,5 wird in der Ziircher Bibel so
tibersetzt: »Selig die Gewaltlosen — sie werden das Land er-
ben«, wihrend die Ubersetzung der Luther-Bibel lautet: »Selig
sind die Sanftmiitigen; denn sie werden das Erdreich besitzen.«
Im Hintergrund von Mt 5,5 steht vermutlich die griechische
Ubersetzung (in der Septuaginta) von Ps 37,11: »Aber die
Sanftmiitigen werden das Land erben und sich an der Fiille
des Friedens erfreuen.«

Sollte sich ge hier auf »das Land (Israel)« bezichen, liefe diese

Seligpreisung das Interesse Jesu und vielleicht auch des Mat-
thiusevangeliums am »Land Israel« erkennen; im Taufbefehl
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Mt 28,18-20 spricht der auferstandene Christus aber von sei-
ner Vollmacht tiber »Himmel und Erde (g¢)«, ohne dass »das
Land« in besonderer Weise im Blick ist.

Die zweite der Vaterunser-Bitten (Mt 6,10: »... wie im Him-
mel, so auf Erden« ) ist ohne Parallele in Lk 11,2; sie wird also
wohl nicht auf den irdischen Jesus zuriickgehen. Ist gemeint,
dass der Wille Gottes geschehen soll »im Himmel und im
Land (Israel)«? Oder soll er geschehen »im Himmel und auf
der Erde«, also in der iiberirdischen und in der irdischen Welt?
Im Fall von Mt 6,10 spricht das Gegeniiber von »Himmel«
und »Erde« fir die Annahme, dass g¢ hier nicht ein bestimmytes
»Land« meint, sondern die von Gott geschaffene Erde.

In Joh 3,22 ist vom »Land Judia« die Rede, im Judasbrief vom
»Land Agypten« (Jud 1,5); dabei wird dem Begriff »Land« je-
doch keine besondere theologische bzw. religiose Bedeutung
zugesprochen.

Der Hebrierbrief spricht in 11,8-10 von Kanaan als dem
»Land der Verheiflung«, aber das eigentliche Ziel ist fiir ihn
die (himmlische) Stadt Jerusalem (vgl. 12,22).

Die Bezeichnung »Land Israel« ist im Neuen Testament nur in
Mt 2,19-21 belegt: Der »Engel des Herrn« gibt dem mit seiner
Familie nach Agypten geflohenen Josef die Weisung, ins »Land
Israel« zu ziehen (2,20), und sie kommen ins »Land Israelg,
nach Galilda (V. 21). Hier geht es nicht vordergriindig um
»Geographie«: Das Volk Israel war beim Exodus aus Agypten
ins »gelobte Land« gezogen, entsprechend wird nun Jesus als
der Sohn Gottes aus Agypten herausgerufen und kommt so
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in das »Land Israel« (vgl. das »Erfullungszitat« aus Hos 11,1
in Mt 2,15b).

Im lukanischen Doppelwerk (Lukasevangelium und Apostel-
geschichte) kommt der Stadt Jerusalem eine besondere, vor
allem auch theologische Bedeutung zu. Das belegen die Kind-
heitsgeschichten Jesu, die sich ebenso wie die Ostererzihlun-
gen des Lukas auf Jerusalem konzentrieren. Die Apostelge-
schichte insgesamt riickt Jerusalem in den Mittelpunkt der
Aufmerksambkeit.

Die Nennung des Begriffs »Land« spielt zwar bei Lukas keine
hervorgehobene Rolle, doch bettet er seine Erzihlungen selbst-
verstindlich in die »biblische Geographie« ein. In Jerusalem
wird Zacharias die Geburt seines Sohnes Johannes angekiin-
digt; Maria und Josef machen sich zur Geburt Jesu eigens auf
nach Bethlehem, der »Stadt Davids« (Lk 2,4). Durchgingig
nimmt Lukas auf Jerusalem als Ort des Tempels und Zent-
rum jiidischen Lebens Bezug (z.B. 2,22ff,; 2,41ff,; 13,33ft;
19,411f,; 21,20ff. u.6.).

Hinter der Erzihlung von den Emmausjiingern steht offen-
sichtlich die Hoffnung auf eine messianische Befreiung von
Volk und Land (»Wir aber hofften, er sei es, der Israel erlésen
werde.« Lk 24,21a), wie sie auch in den Lobgesingen der Maria
(Lk 1,46ff.) und des Zacharias (Lk 1,67ff.) erklingt.

Wie das lukanische Doppelwerk ist auch die Johannesoffen-
barung nach der Zerstorung Jerusalems verfasst worden. Sie
spricht in Offb 21,1 — unter Aufnahme der prophetischen
Ansage der kommenden Herrlichkeit Zions (Jes 60) und der
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neuen Schopfung (Jes 65,17-25) — von »dem neuen Himmel
und der neuen Erde«, die am Ende aller Zeit erscheinen wer-
den, und sie spricht vom »neuen Jerusalem«, das vom Him-
mel herabkommen wird (21,2.10). Dieses Jerusalem wird in
21,11-27 sehr konkret, zugleich aber ideal als ein glanzvoller
Bau (etwas Uberirdisches, ein »Wiirfel« aus durchsichtigem
Gold) beschrieben. Man kann fragen, ob hier der in manchen
Texten der jiidischen Apokalyptik belegte Gedanke vorliegt,
dass in der Endzeit das irdische Jerusalem wiederhergestellt
werden wird.

Anders als in den Schriften des Alten Testaments haben also
das Land, LandverheifSung und »Landnahme« im Neuen Tes-
tament keine herausragende theologische Bedeutung. Die jun-
gen christlichen Gemeinden lebten in Lindern, die dem rémi-
schen Weltreich eingegliedert waren. Sie hatten andere Fragen.
Sie versuchten Leben, Tod und Auferweckung Jesu zu erfassen
und zu begreifen; sie waren mit den Problemen bei der Griin-
dung der ersten Gemeinden beschiftigt und sie lebten in der
Erwartung eines unmittelbar bevorstehenden Endes der Welt.
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3. Land Israel im nachbiblischen Judentum

Wihrend die ersten Christen nicht an der Thematik des »Lan-
des Israel« interessiert waren, spielt dieses in den jiidischen Vor-
stellungen durch die Zeiten hindurch eine gewichtige Rolle.
Weil die entsprechenden Informationen auf Deutsch schwer
zuginglich, aber gleichwohl zum Verstindnis gegenwirtiger
Positionen wichtig sind, geben wir hier bewusst einen ausfiihr-
licheren Uberblick. Dieser wird zeigen, dass ganz unterschied-
liche Positionen unvermittelt nebeneinander stehen.

3.1 Hellenistisch-romische Zeit

Das Buch Weisheit Salomos, entstanden in der Zeit des syri-
schen Herrschers Antiochus IV, (175-164 v.Chr.), erwihnt die
fritheren Bewohner des »heiligen Landes«, die abscheuliche
Taten begangen hitten; doch dann sei das fiir Gott »wertvollste
Land« vom Volk Israel besiedelt worden (Weish 12,3-7).

In einem der im 1. Jahrhundert v.Chr. entstandenen vermut-
lich pharisiischen Psalmen Salomos findet sich eine endzeitli-
che Erwartung, die sich auf das »Land« und insbesondere auf
Jerusalem bezieht: Die »Botschaft des Freudenboten« (vgl. Jes
52,7) verheifSt die Riickkehr der Diaspora-Juden ins Land; und
damit verbindet sich der Gedanke der Wiederherstellung der
Reinheit des Landes (PsSal 11,2£.7).
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In den bei Qumran am Toten Meer gefundenen Schriften aus
der Zeit vor 66 n.Chr. (1. judischer Aufstand gegen Rom) ist
mehrfach vom »Land« (erez) die Rede; diese Aussagen miissen
sich aber nicht auf »das Land Israel« beziehen, es kann auch
»die Erde« bzw. »der Boden« gemeint sein. Eine Ausnahme
bildet moglicherweise das Fragment 4QQ171, in dem Ps 37,11
zitiert und gedeutet wird: »Aber Demiitige werden Land in
Besitz nehmen und sich ergdtzen an Friedensfiille.« Hier be-
steht eine deutliche Nihe zu Mt 5,5 (s.0.).

Der in der ersten Hilfte des 1. Jahrhunderts christlicher Zeit-
rechnung in Alexandria wirkende Religionsphilosoph Philo
gibt in seinen Lehrvortrigen allegorische Auslegungen von
Texten der fiinf Mosebiicher (Pentateuch); sie bieten auch
philosophische Deutungen dessen, was unter »Land« zu ver-
stehen sei:

Wenn in 1. Mose 12 von der Auswanderung Abrahams aus dem
chaldiischen Lande und von Abrahams Glauben gesprochen werde,
so seien damit »Seelenruhe und Festigkeit« gemeint. Die Aussage
in 1. Mose 15,16 (»Sie aber sollen erst nach vier Menschenaltern
wieder hierher kommen; denn die Missetat der Amoriter ist noch
nicht voll.« ) diene nicht nur dazu, »die Zeit anzugeben, wo sie das
Heilige Land besiedeln wiirden, hier werde vielmehr »auch auf
die vollstindige Wiederherstellung der Seele« hingewiesen (Philo,
Uber die Frage: Wer ist der Erbe der gottlichen Dinge? 293 ... 298).

Den Begriff »heiliges Land« verwendet Philo in seiner Schrift »Ge-
sandtschaft an Caligulas, in der er von seinen Bemithungen um
eine Sicherung des jiidischen Lebens in Alexandria berichtet. Der

in Judda und Galilda regierende Konig Herodes Agrippa (vgl. Apg
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12) habe sich in einem Brief an Kaiser Caligula fiir die Rechte der
Juden eingesetzt, denn es drohte hochste Gefahr »nicht allein fiir
die Bewohner des Heiligen Landes, sondern {iberall in der Welt«

(Gesandtschaft 330).

Auch in einer gegen den rémischen Statthalter Flaccus gerichteten
Schrift argumentiert Philo zugunsten der biirgerlichen Rechte der
Juden in Alexandria (Gegen Flaccus 46): »Da es so viele Juden gibt,
reicht ein einziges Land fiir sie nicht aus. Deswegen wohnen sie in
den meisten und reichsten Lindern Europas und Asiens, auf Inseln
und dem Festland.« Und weiter: »Als Mittelpunkt betrachten sie
die heilige Stadt, wo der heilige Tempel des héchsten Gottes steht.«
Schliefllich stellt er fest: »Was sie aber von ihren Vitern, Grof3- und
Urgrof$vitern und den Voreltern noch weiter hinauf als Wohnsitz
iibernommen haben, das halten die einzelnen fiir ihr Vaterland,
wenn sie dort geboren und aufgewachsen sind; in einige Gebiete
kamen sie auch als Kolonisten gleich bei deren Besiedlung, den

Griindern zu Gefallen.«

In apokalyptischen jidischen Texten, die vor allem in der Zeit
nach der Zerstorung des Tempels (Abb. 4) 70 n.Chr. entstanden,
wird dem Land hiufig eine besondere Rolle zugeschrieben. So
heif3t es in der in syrischer Sprache tiberlieferten Baruch-Apo-
kalypse in einer Rede Baruchs zum versammelten Volk:

»Vergesst nicht Zion, gedenkt vielmehr der Triibsale Jerusalems.
Denn siche, die Tage werden kommen, dass alles, was gewesen ist,
zur Nichtigkeit dahingerafft (soll) werden. Dann wird es sein, als
ob es nie gewesen wire. Bereitet ihr indessen eure Herzen vor, dann
wird er euch in jener Zeit bewahren, in der der Michtige die ganze

Schépfung erschiittern wird. Denn Zions Bau wird kurze Zeit da-
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nach bewegt, um wiederaufgebaut zu werden. Doch dies Gebdude
wird nicht bleiben ...« (vgl. syrischer Bar 31,4-32,3). Und gegen
Ende dieser Schrift heiflt es (73,1): Am Ende der Zeit wird es ge-
schehen, wenn der Gesalbte »alles erniedrigt hat, was in der Welt be-
steht, und sich gesetzt auf seiner Kénigsherrschaft Thron in ewigem

Frieden, dass Freude dann geoffenbart und Ruhe erscheinen wird«.

3.2 Rabbinisches Judentum

Die Zerstérung des Tempels 70 n.Chr. bedeutete nicht das
Ende der politisch-messianischen Erwartungen. Erst der ge-
scheiterte Bar-Kochba-Aufstand zerschlug die Hoffnung auf
politische Unabhingigkeit. Die jiidischen Gelehrten hielten
sich an diejenige Instanz, die Halt zu geben versprach: die
Tora. Sie wandten sich dem konkreten jiidischen Leben zu. Die
Mischna enthilt ausfiihrliche auf das Land und seine Bewirt-
schaftung bezogene Vorschriften, zeigt jedoch kein Interesse
am Thema »Land« in seinen politischen Dimensionen und an
endzeitlichen Spekulationen. In einigen Texten scheinen religi-
ose Vorschriften tiber die Bewirtschaftung des Landes und den
Umgang mit ihm geradezu an die Stelle des Strebens nach der
im Krieg verlorenen politischen Souverinitit zu treten. Dabei
tradieren auch jene, die auferhalb des Landes Israel wohnen,
tiber das 7ora-Studium die auf das Land Israel bezogenen Be-
stimmungen mit.

Der Mischnatraktat Kelim (mKel 1,6-9) beschreibt die »Hei-
ligkeit« in abgestufter Form:
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»Zehn Heiligkeitsgrade gibt es: Das Land Israel ist heilig vor allen
andern Lindern. Mit Mauern umgebene Stidte (im Land Israel)
sind heiliger. Innerhalb der Mauern (Jerusalems) ist der Raum noch
heiliger. Der Zwinger ist noch heiliger. Der Frauen-Vorhof ist noch
heiliger. Der Israeliten-Vorhof ist noch heiliger. Der Raum zwischen
Vorhalle und dem Altar ist noch heiliger. Der Tempel ist noch heili-
ger. Das Allerheiligste ist heiliger als jene (genannten) Riume, denn
dies darf blof§ der Hohepriester am Versshnungstage zur Zeit des

Dienstes betreten.«

Die Bevorzugung des »Landes« erscheint hier eigentiimlich
schematisch und in einer zugleich kultischen wie etwas ent-
riickten Perspektive, als sei dieser Text dazu bestimmt, die Geo-
graphie des Landes aus einer gewissen Entfernung nach der
Kategorie der Heiligkeit zu ordnen.

Land-Israel-Bestimmungen finden sich beispielsweise auch in
dem Mischnatraktat iber die Ehevertrige (Ketubbot):

»(Es gibt) drei Distrikte hinsichtlich (des Rechts) fiir die Ehe (im
Land Israel): Judda, (das Gebiet) jenseits des Jordans und Galilda
... Alle (Familienmitglieder kann) man (zwingen, mit) in das Land
Israel hinaufzuzichen, man (kann) aber nicht alle (zwingen, von
dort) wegzuzichen. Alle (Familienmitglieder kann) man (zwingen,
mit) nach Jerusalem hinaufzuziehen, man (kann) aber nicht alle

(zwingen, von dort) wegzuzichen« (mKet 13,10-11).

Diese Bestimmungen hatten interessante Folgen etwa fiir sonst
rechtlich Benachteiligte wie Jiddinnen oder auch fiir jiidische Skla-
ven: Demnach durfte ein jidischer Sklave zwar gezwungen werden,

in das Land Israel einzuwandern, aber nicht gegen seinen Willen
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dazu bewegt werden, das Land Israel zu verlassen. Entsprechend
konnten Frauen ihre Minner zwingen, nach Jerusalem oder in das
Land Israel zu ziehen; wenn eine Frau sich weigerte, einen entspre-
chenden Umzug zu vollziehen, verlor sie die Anspriiche aus ihrem

Ehevertrag.

Die Bestimmungen der Mischna zeigen das Interesse, Juden
fir den Verbleib im Land Israel zu gewinnen, indem sie die
Vorzugsstellung des »gelobten Landes« durch finanzielle An-
reize untermauern. Im zitierten Text (mKet 13,11) heift es
weiter:

»Wie (ist der Anspruch aus dem Ehevertrag zu bezahlen)? (Wenn der
Ehemann seine) Frau im Land Israel geheiratet und im Land Israel
geschieden hat, (muss er) ihr (die Anspriiche aus ihrem Ehevertrag)
in der Wihrung des Landes Israel geben. (Wenn der Ehemann seine)
Frau im Land Israel geheiratet und in Kappadozien geschieden hat,
(muss er) ihr (die Anspriiche aus ihrem Ehevertrag) in der Wihrung
des Landes Israel geben. (Wenn der Ehemann seine) Frau in Kappa-
dozien geheiratet und im Land Israel geschieden hat, (muss er) ihr
(die Anspriiche aus ihrem Ehevertrag) in der Wihrung des Landes
Israel geben. Rabban Shim'on ben Gamliel sagt: (Er muss ihr die
Anspriiche aus ihrem Ehevertrag) in der kappadozischen Wihrung
geben. (Wenn der Ehemann seine) Frau in Kappadozien geheiratet
und in Kappadozien geschieden hat, (muss er) ihr (die Anspriiche

aus ihrem Ehevertrag) in der kappadozischen Wihrung geben.«

Die Kommentierung des zitierten Mischna-Textes im Babylo-
nischen Talmud etwa drei Jahrhunderte spiter ist Ausdruck ei-
ner grundsitzlichen Wendung im Verhiltnis zum Land Israel.

Dort (bKet 111a) wird aus dem Munde Rav Yehudas der Satz
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tiberliefert, wer aus Babylonien nach Erez Israel hinaufziehe,
{ibertrete ein in der Bibel dreifach wiederholtes Verbot: »Ich
beschwore euch, Tochter Jerusalems ..., dass ihr die Liebe nicht
aufweckt und nicht stort, bis es ihr selbst gefillt« (vgl. HId.
2,7; 3,5; 8,4). Diese Beschworung der »Tochter Jerusalems«
im Hohenlied durch Gott habe, so der 7a/mud, zum Inhalt
gehabt, die Juden sollten wihrend ihres Exils nicht eigenmich-
tig oder mit Gewalt ins Heilige Land zuriickkehren, und sie
sollten sich auch nicht gegen die sie bedriickenden Weltvélker
auflehnen.

Die Bevorzugung der Diaspora gegeniiber dem Wohnen im
Lande Israel im Babylonischen Talmud hingt mit der Tatsache
zusammen, dass die jiidische Prisenz im Land Israel durch
die Ereignisse der vergangenen Jahrhunderte prekir geworden
war. Das Schwergewicht des jiidischen Lebens hatte sich nach
Osten verlagert. Zu den Ereignissen, auf die der Babylonische
Talmud hier moglicherweise reagiert, gehoren: der Aufstieg des
Christentums im Romischen Reich des vierten Jahrhunderts,
in dessen Zusammenhang die romische Provinz Palaestina zu
einem »Heiligen Land« der Christen geworden war, die Ab-
schaffung der Institution des jiidischen Patriarchats im Land
Israel, die von Zerstérungen und Verwiistungen begleitete Er-
oberung Palaestinas durch die Perser im Jahre 614 und wenig
spiter die Eroberung des Landes durch die Muslime.

Aufgrund dieser Verinderungen der duf$eren Umstinde deu-
teten die Rabbinen die Zeichen der Zeit, indem sie ihr Volk
mahnten, das Exil geduldig zu ertragen und auf das Kommen
des Messias zu warten.
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Im Zusammenhang mit dieser Entwicklung ist im Babyloni-
schen Talmud auch der fiir das Verstindnis des jiidischen Dia-
sporalebens wichtigste Rechtssatz entstanden: »dina de mal-
kuta dina« (bGit 109b) — »Das Gesetz des Konigreiches (des
jeweiligen Landes, in dem Juden leben), ist (auch das fiir sie
geltende staatliche) Gesetz.«

Dieser Grundsatz, der zwischen eigenem und fremdem Recht
unterscheidet und das fremde Recht als tibergeordnetes staat-
liches Recht anerkennt, stellte aus jiidischer Sicht die Bedin-
gungen fiir das Zusammenleben von Juden und Nichtjuden in
den Lindern der Diaspora bereit. Es handelte sich um einen
Grundsatz, der augenscheinlich in einem historischen Zusam-
menhang formuliert wurde, in dem es den Juden vergleichs-
weise gut ging, der seine Geltung aber auch in schweren Zeiten
bewihren sollte. Mehr als ein Jahrtausend spiter, im 19. Jahr-
hundert, lief »dina de malkuta dina« auf eine Art judischer
Unterscheidung von (biirgerlichem) »Staat« und »Religion«
(Synagogengemeinde) hinaus.

3.3 Land und Exil

Seit den ersten grofSen Deportationen im 8. Jahrhundert v.Chr.
erstrecke sich jiidisches Leben zwischen den Polen Exil und
Heimat, erzwungener wie freiwilliger Diaspora und Samm-
lung im Land Israel. Die relativ starke jiidische Minderheit
auflerhalb des Landes nahm fortwihrend zu, und zwar sowohl
in den 6stlich und nordlich angrenzenden Liandern wie Syrien
und im Zweistromland als auch in Agypten und spiter im ge-
samten Mittelmeerraum. Dass jiidisches Leben zugleich in der
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Diaspora wie im Land Israel blitht, macht eine theologische
Deutung dieser bipolaren Existenz erforderlich.

Zur theologischen Deutung der Erfahrung von Niederlagen,
Leid und Zerstreuung und in Ankniipfung an bereits in der
Bibel angelegte Motive entstand eine Geschichtsschreibung,
die dem Phinomen des Exils eine gewisse Regelhaftigkeit zu-
schrieb und es in paradoxer Weise zu einer Voraussetzung der
erwarteten Erlosung erklirte (Exil und Erlésung, hebriisch:

Galut we-Ge’ula).

Nachmanides (1194-1270) erklarte, dass die Wanderungen der Erz-
viter als Vorabbildungen der spiteren Wanderungen des Gottesvol-
kes zu verstehen seien. Der Auszug Abrahams aus Ur in Chaldia
konnte in dieser Hinsicht als Vorabbildung des Exodus der Israeli-
ten aus Aypten verstanden werden, der Auslandsaufenthalt Jakobs
bei seinem mesopotamischen Onkel Laban und spiter in Agypten
wurde zu einer Typologie des spiteren jiidischen Schicksals im Exil.
Aus dieser Perspektive werden die Wanderungen und Fluchtbewe-
gungen der Juden als im gottlichen Heilsplan vorhergesehen leichter
verstehbar. In Zeiten der Bedriickung konnten Juden sich sagen
lassen, dass ihr Schicksal nicht sinnlos war: Es entsprach einem
verborgenen — wenn auch hiufig schmerzhaften — gotelichen Heils-
willen. Wichtig war dabei, dass die Regelhaftigkeit des Geschehens
fiir die Gegenwart und Zukunft die Hoffnung auf eine Wende zum

Besseren zulief3.

Daneben tritt in der jiidischen Mystik eine kosmische Auswei-
tung des Diasporaverstindnisses. Das Diasporaschicksal der
Juden war demnach Indiz fiir einen defizitiren Zustand nicht
nur der Geschichte, sondern der ganzen Schépfung. Nicht
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Israel allein leidet in und an der Zerstreuung: Die Mensch-
heit, die Schépfung leidet mit. Die kosmische Dimension des
Leidens schloss die Méglichkeit aus, sich selbst aus dem Leid
zu befreien. Zugleich erschloss sie eine Hoffnungsperspektive:
Gott selbst wird eines Tages »heilen« (¢ikkun).

Nach einer noch weitergehenden Deutung hat Gott mit und
bei Erschaffung der Welt zu einem gewissen Teil auf seine vor
der Schopfung noch intakte Einheit verzichtet und stattdes-
sen eine Dualitit zugelassen, die als Ursache fur die gegen-
wirtigen Mingel verstanden wird. In dieser Perspektive der
Mystik wird zur Erklirung des Exils gar die Méglichkeit eines
teilweisen oder zeitweisen Scheiterns des Schopfungshandelns
Gottes erwogen.

Der Gedanke der Einbettung des Exilsgeschicks Israels in ein
kosmisches Drama wurde in unterschiedlichen Variationen
wirksam.

Der niederlindische Rabbiner Menasse ben Israel (1604-1657) kennt
den Gedanken, dass die Zerstreuung des jiidischen Volkes bis zu
ihrer letzten Konsequenz wirksam werden miisse. Erst auf dem Tief-
punkt des Exils kénne an das endzeitliche Heil gedacht werden.
Der messianische Prozess werde erst dann in Gang kommen, wenn
die Juden tatsichlich iiber alle Linder der Welt zerstreut seien. Aus
diesem Grunde war es nach Auffassung Menasses ben Israels not-
wendig, auf das Ende der judenfeindlichen Vertreibungsdekrete in
den europiischen Staaten hinzuwirken. Entsprechend setzte er sich
dafiir ein, Juden wieder die Ansiedlung in England zu erméglichen,

von wo sie im Jahr 1290 vertrieben worden waren.
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Es entspricht diesen Geschichtsdeutungen, dass die Erzih-
lungen von individuellen jidischen Heimkehrern ins »gelobte
Land« entweder Episoden blieben oder Geschichten des Schei-
terns sind: So starb der Philosoph und Dichter der »Zionslie-
der« Juda Ha-Levi (ca. 1083-1141) auf dem Weg nach Palisti-
na. Eine chassidische Gruppe, die unter Menachem Mendel von
Witebsk in den siebziger Jahren des 18. Jahrhunderts ins Heili-
ge Land gefiihrt worden war, hinterlief§ keine tieferen Spuren.

3.4 Vorliufer des Zionismus

Der beginnende und wachsende Antisemitismus in Europa
und Erfahrungen des Scheiterns der Emanzipation der Juden
fithrten im 19. Jahrhundert zu intensiver Bemiithung um eine
judische Besiedlung jener Region, die seit der damaligen Zeit
— aus europiischer Sicht in Ankniipfung an den romischen
Namen (135 n.Chr. Syria Palaestina bzw. nach 193/194 n.Chr.
Palaestina) — als »Palistina« bezeichnet wird. Die Rabbiner
Jehuda Alkalai (1798-1878) und Zvi Hirsch Kalischer (1795-
1874) riefen in ihren Schriften zur Riickkehr nach Palistina
auf und schlugen konkrete vorbereitende Schritte vor. Auch
der sozialistische Denker Moses Hess (1812-1875) pladierte fiir
eine Auswanderung ins Land Israel, um der Unterdriickung
der Juden in Europa zu begegnen.

Im Russischen Reich bildeten sich zu Beginn der 1880er Jahre
in vielen Stidten kleine Gruppen von Anhingern der Zions-
idee, die sich Zionsfreunde (Chowewe Zion) nannten. Besondere
Bedeutung hatte das 1882 erschienene Manifest des jiidischen
Arztes Leon Pinsker (1821-1891) aus Odessa. Sein Titel war

41



zugleich Programm: »Autoemanzipation! Mahnruf an seine
Stammesgenossen von einem russischen Juden«. Pinsker mach-
te die Religion fiir die bisherige Schicksalsergebenheit der Ju-
den verantwortlich und forderte sein Volk zur Selbsthilfe auf.
Wo das zu erwerbende Land sich befand, spielte fiir Pinsker
keine Rolle. Erst die Zionsfreunde verpflichteten ihn, nur in
Palistina die Errichtung eines eigenen Staates fiir das jiidische
Volk zu planen. Die Idee der Griindung eines jiidischen Staates
steht in engem Zusammenhang mit den in Europa zu dieser
Zeit erstarkenden Nationalbewegungen.

Ab dem Jahr 1881 kamen die ersten zionistisch motivierten
Immigranten aus Russland nach Palistina. Diese und die
folgenden Einwanderungswellen (Abb. 1), die zur Griindung
neuer jiidischer Siedlungen fithrten, nennt man A/ja (Plural
Alijot). Das zum hebriischen Wort @dlijjah — Aufstieg — geho-
rende Verb %/ih kann in der Hebriischen Bibel sowohl das Hi-
naufziehen in das Land Israel (2. Mose 12,38; Esra 2,1 u.6.) als
auch den Weg hinauf nach Jerusalem (Jes 2,3 u.6.) bezeichnen.

3.5 Zionistische Bewegung

Die folgenden Einwanderungswellen — gezihlt werden ab 1905
bis 1939 noch vier weitere Alijor — standen bereits unter dem
Eindruck des von Theodor Herzl (1860-1904) ins Leben ge-

rufenen politischen Zionismus.
Theodor Herzl und die Delegierten des ersten zionistischen Kongres-

ses (29.-31. August 1897 in Basel) gehorten fast alle dem assimi-

lierten Judentum an. Angesichts des sich abzeichnenden Misserfolgs
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der Assimilation als Losung des Problems jiidischer Existenz in der
christlichen Mehrheitsgesellschaft suchten sie nach Alternativen. In
seiner 1896 in Wien erschienenen Schrift »Der Judenstaat« behan-
delte Herz/ die jiidische Exilexistenz nicht als religiose, sondern als

nationale und politische Frage.

Im religiésen Judentum fand Herz/ nur wenige Anhinger: Das
liberale Reformjudentum in Westeuropa reagierte ablehnend
und mit Empérung, da nach seiner Auffassung Herzls Pline
geeignet waren, Zweifel an der Loyalitit der Juden zu ihren
jeweiligen Heimatldndern zu wecken und den Antisemitismus
zu stirken. Das orthodoxe Judentum nahm am sikularen Cha-

rakter der von Herzl geschaffenen zionistischen Weltorganisation
AnstofS.

Der erste Zionistenkongress in Basel verabschiedete ein Programm
zur »Schaffung einer 6ffentlich-rechtlich gesicherten Heimstitte in
Paldstina«. Da Herz/ der Meinung war, das zu besiedelnde Gebiet
miisse zunichst rechtlich gesichert sein, lehnte er die sofortige Ko-
lonisation Palistinas ab. Um den erwiinschten 6ffentlich-rechtlichen
Status (»Charter« ) fiir die Besiedlung Paléstinas zu erwirken, fithrte
Herzl — ohne Erfolg — diplomatische Gespriche mit dem tiirki-
schen Sultan, dem deutschen Kaiser, russischen Ministern sowie

mit Papst Pius X.

Nach Herzls Tod trat angesichts der geringen Erfolge seiner
diplomatischen Bemiithungen der »praktische« Zionismus in
den Vordergrund. Unter dem Eindruck der Pogrome in Russ-
land wurde die Kolonisierung Paldstinas auch ohne »Charter«
vorangetrieben. Chaim Weizmann (1874-1952), spiter erster
Prisident des Staates Israel, befiirwortete eine Synthese von
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praktischer und politischer Arbeit. Dieser Ansatz trug wihrend
des 1. Weltkrieges Friichte, weil sich die Zionisten einerseits
durch ihre Gegenwart in Paldstina, andererseits aufgrund ihrer
regen diplomatischen Tétigkeit in Europa den Briten erfolg-
reich als Biindnispartner gegen deren Kriegsgegner prisentie-
ren konnten. Die Balfour-Erklirung vom 2. November 1917
war ein Erfolg der zionistischen Bewegung. In ihr sicherte der
damalige britische Auffenminister Arshur James Balfour (1848-
1930) Lord Lionel Walter Rothschild (1868-1937) als einem
Reprisentanten der jiidischen Organisationen die Errichtung
einer nationalen jidischen Heimstitte in Palistina und Un-
terstiiczung bei deren Verwirklichung zu.

3.6 Reaktionen auf den Zionismus und die Griindung
des Staates Israel

Der Zionismus war ein Bruch mit der traditionellen jiidischen
Anschauung, der erhoffte Messias werde die in der Diaspora
Zerstreuten in das Land Israel zurtickfithren. So ist die Haltung
des religiosen Judentums gegeniiber dem Staat Israel bis heute
nicht einheitlich. Bereits im Vorfeld der Staatsgriindung gab
es einander widersprechende Bewertungen des zionistischen
Projekts. Zunichst betonten sowohl die Beftirworter als auch
die Gegner des Zionismus das Moment der Diskontinuitit
zum traditionellen religiésen Judentum.

Sikulare zionistische Denker interpretierten die traditionelle
judische Hoffnung auf die messianische Gottesherrschaft neu.
Sie erkannten in der jiidischen Geschichte eine fortschreitende
Entwicklung, die auf die Aufklirung und den sikularen Zio-
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nismus zulief. Sie wollten ein neues »Hebriertum« herausbil-
den, das auch fiir die Assimilation der nichtjiidischen Einwoh-
ner Palistinas offen sein sollte. Wenn sie sich auch oft nicht
mehr der religiésen Sprache bedienten, kniipften sie doch an
alte rabbinische Lehren wie die gegenseitige Biirgschaft aller
Juden fiireinander an. Dieser Solidarititsgedanke beeinflusst
die israelische Politik bis in die Gegenwart; ein eindriickliches
Beispiel ist die Rettung der dthiopischen Juden vor Hunger-
katastrophen in den Jahren 1984/1985 (»Operation Moses«)
und 1991 (»Operation Salomo«).

Die sikularen Zionisten legten jiidische Traditionen nicht-
religids aus; so feierten sie zum Beispiel Schawuor als reines
Erntefest. Aus pragmatischen Griinden zeigten die sikularen
Zionisten sich trotz gegensitzlicher Auffassungen zu Kompro-
missen mit dem orthodoxen Judentum bereit: Am 19. Juni
1947 wurden die zionistischen Zugestindnisse in einem Brief
der Jewish Agency an die orthodoxe Weltorganisation Agudat
Israel formell bestitigt. Dieser Text, der die religionspolitischen
Verhiltnisse der Mandatszeit festschrieb und als »Status-quo-
Brief« bekannt wurde, enthielt die Zusicherung, dass der zu
griindende Staat den Sabbar als Ruhetag respektieren, in der
Armee und allen staatlichen Institutionen eine koschere Kiiche
einrichten und das religiése Familienrecht sowie das autonome
orthodoxe Schulwesen unangetastet lassen wiirde.

Das orthodoxe Judentum reagierte auf den Zionismus hochst
unterschiedlich.

Nur ein Teil folgte dem ersten Oberrabbiner im Mandats-
gebiet, Abraham Isaac Kook (1865-1935), und sah in der
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Staatsgriindung das verborgene Wirken Gottes, der das jii-
dische Volk zu einem »Volk von Priestern« machen wiirde,
auch wenn diese Bewegung selbst andere Ziele verfolge. Die
Griindung des Staates Israel wird in dieser Richtung als der
»Anfang des Aufsprieflens unserer Erlosung« interpretiert.
Diese Formulierung fiigte das Oberrabbinat in das »Gebet
fiir den Staat Israel« ein, das sich in zionistisch-orthodoxen

Gebetbiichern findet.

Das Jahr 1967 markiert den Beginn einer Trendwende im
Krifteverhiltnis von sikularen und religiésen Strémungen im
Staat Israel. Der Krieg des Jahres 1967 fiihrte u.a. zur Erobe-
rung Ost-Jerusalems und zur Besetzung der seit 1950 unter
jordanischer Herrschaft stehenden Teile des ehemaligen Man-
datsgebietes Paldstina durch den Staat Israel. In der Inbesitz-
nahme des als »Judia und Samaria« bezeichneten biblischen
Kernlandes sahen manche Kreise eine Bestitigung messiani-
scher Deutungen im Zusammenhang mit dem Staat Israel.
Von den 1970er Jahren an kam es zu einer Neuinterpretation
der zionistischen Geschichte. Die physische »Heimkehr der
Juden nach Zion« wurde jetzt als erster Schritt zur erwarteten
»geistigen Heimkehr« der sidkularen Juden zur jiidischen Tra-
dition verstanden. Der zunehmende Einfluss der orthodoxen
Organisationen und Parteien und ihr Versuch, immer mehr
halachische Vorschriften in staatliches Recht zu iiberfiihren,
fithren innerhalb der israelischen Gesellschaft bis heute zu hef-

tigen Kontroversen.
Andere orthodoxe Gruppen fihlen sich strikt der traditionel-

len messianischen Hoffnung verpflichtet und lehnen den Staat
Israel ab. Dieser in sich vielfiltige und untereinander kon-
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kurrierende Teil der Orthodoxie, die sogenannten Haredim,
widerspricht den Prinzipien der Demokratie, des Pluralismus
und der Gleichberechtigung ebenso wie einer Ersetzung zu-
kiinftiger messianischer Erlosung durch politische Prozesse.
Gleichwohl beteiligen sich Teile der Haredim an Wahlen und
nehmen die Leistungen des Staates in Anspruch.

Die entschiedensten Vertreter dieses Teils der Orthodoxie sind die
Neturei Karta (Wichter der Stadt), die die Errichtung des Staates
Israel als eigenmichtiges Eingreifen in den Heilsplan Gottes deuten
und 6ffentlich in den Vereinigten Staaten, aber z.B. auch im Iran
gegen den Zionismus auftreten. Thr radikaler Antizionismus wird
nicht nur von sikularen Juden, sondern auch von der Mehrheit des

religidsen Judentums abgelehnt.

Daneben gibt es andere orthodoxe Stimmen, wie z.B. Moshe
Greenberg (1928-2010), die ausdriicklich vor einem Messia-
nismus warnen, der die Gegenwart als Endzeit interpretiert.
Militdrische Siege seien nicht einfach ein Beweis gottlicher
Hilfe und keine Legitimation des nationalen Egoismus. Eben-
so seien Niederlagen auch kein Zeichen fiir eine Verwerfung
durch Gott. Das Judentum sei eine durch Religion geheiligte
Lebensweise, die Vorschriften und Regelungen enthalte, die
sozial forderlich seien. Es gebe dem alltiglichen Leben des
Individuums und der Gemeinschaft eine Bedeutung. Diese
Lebensweise sei nicht gebunden an irgendwelche Grenzen und
an eine besondere Definition dessen, was die Grenzen eines
jidischen Staates seien. Allerdings benétige das Judentum zu
seiner Entfaltung einen Lebensraum mit anerkannten und ei-
nigermaflen sicheren Grenzen.
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So ist der jiidische Teil der israelischen Gesellschaft Anfang
des 21. Jahrhunderts in sich gespalten. Auch orthodoxe Stim-
men unterstiitzen das sogenannte »Friedenslager« und sind
prinzipiell bereit, die 1967 eroberten Gebiete im Rahmen ei-
nes umfassenden Friedensvertrages zuriickzugeben, wihrend
der als das »nationale Lager« bezeichnete Teil der Bevolkerung
dies eher ablehnt. Die Siedlerbewegung Gusch Emunim zihlt
sowohl sikulare als auch religiose Mitglieder. Sie deuten das
Zusammenwirken von religiésen und sikularen Juden und
die Riickkehr der Juden in das biblische Kernland »Judia und

Samaria« im messianischen Sinne.

Die Existenz eines jlidischen Staates macht es der grof§en
Mehrheit von Juden auch heute unméglich, ihr Jidisch-Sein
zu ignorieren. Der jiidische Religionsphilosoph Emil Facken-
heim (1916-2003) sieht in der Griindung des Staates — trotz
aller ungeldsten Probleme — die entscheidende Voraussetzung
fiir das Uberleben des Judentums nach der Schoah:

»Vor nicht allzu langer Zeit war die Welt in zwei Teile zerfal-
len. Der eine Teil war auf die Ermordung eines jeden Juden
aus, dessen er habhaft werden konnte, und der andere tat we-
niger als moglich, um dies zu verhindern, zu stoppen oder
wenigstens zu verlangsamen. Wenn es danach keinen radika-
len Wandel gegeben hitte, wer wollte da noch Jude sein? Von
wem koénnte man erwarten, es zu bleiben?«! Fackenheim ist
tiberzeugt: » Wire damals kein jiidischer Staat gegriindet worden,
so wdre es eine mizwa, es jetzt zu tun. Man sinnt dariiber nach.

! Emil L. Fackenheim, Was ist Judentum? Eine Deutung fiir die Gegen-
wart, Berlin 1999, S. 36 und S. 203.
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Man sinnt auch dariiber nach, daf§ das, was jetzt eine religiose
Notwendigkeit wire, keine politische Moglichkeit mehr wiire.
Man sinnt iiber all das nach und steht in Ehrfurcht und Stau-
nen vor der Entscheidung, die an jenem Tag getroffen wurde.«

Heute gibt es nirgends auf der Welt jidisches Leben, das nicht
in irgendeiner Beziehung zum jiidischen Staat stiinde.

49



4. Zur Kirchengeschichte des
»Heiligen Landes«

4.1 Erste Gemeinden und byzantinische Zeit

Die Geschichte der Kirche Jesu Christi beginnt in der Stadt
Jerusalem. Aus den Evangelien geht hervor, dass Jerusalem
und der Tempel fiir Jesus und seine Jiinger die wichtigsten
Symbole jiidischen Lebens und Glaubens waren. Obwobhl Jesus
den grofiten Teil seines Lebens in Galilda verbrachte, war er
offenbar tiberzeugt, seinen Auftrag nur in Jerusalem vollenden
zu konnen. Als fiir ihn die »Zeit gekommen war, brach er mit
seinen Jiingern auf nach Jerusalem (Mk 10,33 u.6.). Selbst das
Gerichtswort Jesu, das Matthius iiberliefert (Mt 23,37-39),
spricht mit Zirtlichkeit und Leidenschaft von Jerusalem:

»Wie oft habe ich deine Kinder versammeln wollen, wie eine Henne
ihre Kiiken versammelt unter ihre Fliigel; und ihr habt nicht ge-
wollt! Siehe, reuer Haus soll euch wiist gelassen werden«. Denn ich
sage euch: Thr werdet mich von jetzt an nicht sehen, bis ihr sprecht:

Gelobt sei, der da kommt im Namen des Herrn!«

Wie sich Jesu Sendung in Jerusalem erfiillt in seinem Tod und
seiner Auferstechung, so werden nach Darstellung der Evan-
gelien auch die endzeitlichen dramatischen Ereignisse ihren
Ausgang in Jerusalem nehmen.

Nach der Apostelgeschichte befiehlt der Auferstandene den

Jungern, in Jerusalem zu bleiben (Apg 1,4). Von dort erwarte-
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ten sie seine Wiederkunft: »Herr, wirst du in dieser Zeit wieder
aufrichten das Reich fiir Israel?« (Apg 1,6).

Von ihren Anfingen her bis in die Gegenwart haben immer
Christen in Jerusalem gelebt. Uber die fritheste Zeit der so-
genannten Urgemeinde gibt es nur spirliche Informationen.
Die Apostelgeschichte berichtet, dass Jesu Jiinger, seine Mutter
Maria und weitere Frauen, die Jesus aus Galilia nachgefolgt
waren, nach seinem Tod in Jerusalem ausharrten. Die Pfingst-
erzihlung (Apg 2) bezeugt den Beginn der christlichen Mission
als die Wirkung des Heiligen Geistes, der die Jiinger erfasst.
Kennzeichnend fiir die Urgemeinde in Jerusalem ist nach den
Schilderungen der Apostelgeschichte, dass sie an der jiidischen
Lebensweise festhielt, am Tempelgottesdienst teilnahm, sich
aber darin von der Mehrheit der Juden unterschied, dass sie in
Jesus von Nazareth den Messias erkannte. Auflerdem pflegten
ihre Mitglieder eine besonders enge Gemeinschaft (vgl. das in

Apg 2,42ff. beschriebene Ideal).

Der Kirchenhistoriker Eusebius von Cisarea (gest. 339) berich-
tet in seiner Kirchengeschichte (I11,5,3), dass die Jerusalemer
Christen, als im Jahre 66 n.Chr. der erste jiidische Aufstand
gegen Rom ausbrach, nach Pella am &stlichen Ufer des Jordan
geflohen seien. Ob diese Informationen zutreffend sind, wird
gelegentlich bezweifelt. Es ist allerdings nicht abwegig, dass die
Christen, die den Anbruch der messianischen Zeit in Kiirze
erwarteten, zu den politischen Ambitionen der Aufstindischen
auf Distanz gingen.

Auch die Paulus-Briefe wissen von der Existenz christlicher
Gemeinden in Jerusalem und Judia (z.B. Gal 1,22). Die Apos-
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telgeschichte nennt auch Joppe und Cisarea als Orte, an denen
Christusgldubige wohnen. Die Beziehung zur Stadt Jerusalem
als dem Ort der Auferweckung Jesu spielt bei Paulus eine wich-
tige Rolle. Ausdriicklich bittet er die Gemeinden in Korinth
und Klein-Asien um eine besondere Kollekte fiir die Gemeinde
in Jerusalem (1. Kor 16,1-4).

In der Jerusalemer Gemeinde gab es frith eine Aufteilung
verschiedener Amter; aus dem Apostelamt entwickelte sich
eine Art monarchischer Episkopar. In Jerusalem starb der ers-
te christliche Mirtyrer Stephanus. Thm zu Ehren wurde im 4.
Jahrhundert n.Chr. auf8erhalb des heutigen Damaskus-Tores

eine Kirche errichtet, in der man seine Reliquien aufbewahrte.

Zweti frithe Zeugen, die sich zur Bedeutung des Landes dufSern,
sind Justin der Mirtyrer (ca. 110-165) und Irendus (ca. 135-
202). Obwohl beide die Apokalypse des Johannes kennen,
bezichen sie sich in ihrer Begriindung fiir ihre chiliastischen
Erwartungen nicht auf dieses biblische Buch, sondern auf pro-
phetische Passagen tiber die Wiedererrichtung Jerusalems, auf
Jesu Aussagen tiber die Wiederherstellung Jerusalems und auf
paulinische Texte.

Justin, der in der rédmischen Provinz Palaestina im heutigen
Nablus geboren wurde, ist der Erste, der ein Werk verfasst, das
sich ausdriicklich dem Verhiltnis zwischen Juden und Christen
widmet: »Dialog mit Tryphon.

Darin fragt der Jude Tiyphon (vermutlich identisch mit Rabbi Tar-

phon): »Du bemiihst dich stets, sichere Wege zu gehen, wenn du es

mit der Schrift zu tun hast. Sage mir, behauptet ihr wirklich, dass
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unsere Stadt Jerusalem wieder aufgebaut werden wird, und erwartet
ihr, dass euer Volk in Freude bei Christus zusammenkommen wird
zugleich mit den Patriarchen und Propheten und unseren Volks-
genossen oder auch denen, welche vor der Ankunft eures Christus
Proselyten geworden sind. Oder hast du dich auf diese Erklirung
(von Jes 8,4) eingelassen, um den Schein zu erwecken, als wirest du

in der Disputation (iiber Jes 7,14) uns véllig tiberlegen?« (dial. 80)

Justin antwortet wie folgt: »Tryphon, ich bin nicht so erbirmlich,
dass ich anders rede, als ich denke. Ich habe nun auch schon frither
dir erklirt, dass noch viele andere mit mir diese Anschauung ha-
ben; uns ist es also ganz gewiss, dass die Zukunft sich so gestalten
wird.« (dial. 80,2)

»Ich aber und die Christen, soweit sie in allem rechtgliubig sind,
wissen, dass es eine Auferstehung des Fleisches gibt, und dass tau-
send Jahre kommen werden in dem aufgebauten, geschmiickten
und vergrof8erten Jerusalem, wovon der (sic!) Propheten Ezechiel

und Isaias und die iibrigen sprechen.« (dial. 80,5)

An anderer Stelle in diesem »Dialog« erwihnt Justin die Landver-
heiffung an Abraham. Hier taucht erstmals in der christlichen Li-
teratur der Begriff »Heiliges Land« auf. Justin begriindet gegeniiber
Tiyphon, dass das Abraham versprochene Land nicht den Juden allein,
sondern allen Nationen auf ewig gehéren werde. »Denn wir sind
jenes Volk, das Gott dereinst dem Abraham versprochen hatte. ...
Mit Abraham werden wir das Heilige Land erben und werden das
Erbe fiir alle Ewigkeit in Besitz nehmen, denn Kinder Abrahams
sind wir.« (dial. 119,5)
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Irendius (gest. um 202) wurde im frithen 2. Jahrhundert im
westlichen Klein-Asien geboren. Sein Werk »Gegen die Irr-
lehrer« (adversus haereses) hilt die Kernaussagen des christ-
lichen Glaubens fest. Energisch widerspricht Irendus dem
Gnostizismus, der die chiliastische Hoffnung und die Prophe-
tien iiber die neue Erde sinnbildlich auf den Himmel und
nicht als irdische Realitit deutet. »Nichts von dem allen kann
man allegorisch verstehen, sondern alles ist sicher, wahr und
real, von Gott zum Genuss der Gerechten ins Werk gesetzt
...« (35,1). Im Anschluss an Paulus (Gal 3,6-9) betont auch
Irendius, dass sich die Landverheiffung nun auf alle, Juden
und Heiden, erstrecke und nicht allein auf Israel »nach dem
Fleisch«. Auch bei Irendus wird die Landverheiflung also
nicht spiritualisiert.

Origenes (gest. 253/254), ein mafSgeblicher christlicher Denker
des 3. Jahrhunderts, weist dagegen die Auffassung, es handele
sich beim »gelobten Land« um ein konkretes irdisches Terri-
torium, zuriick.

»Diese VerheifSung bezieht sich nicht, wie einige meinen, auf das
»gute« Land Judia, das sich nach ihrer Annahme unten auf der Erde
befindet und ebenfalls einen Teil Erde bildet, die gleich von Anfang
an wegen des Siindenfalls Adams verflucht worden ist. ... Alles an
dieser Stelle bedarf einer ausfithrlichen Erérterung. ... fiir jetzt aber
haben wir uns mit wenigen Worten begniigt, da wir nur die ver-
kehrte Ansicht zuriickzuweisen beabsichtigen, als ob das von dem
judischen Lande zu verstehen sei, was in der Schrift von dem >gu-
ten Lande(, das Gott den Gerechten verheifit, gesagt ist.« (Gegen
Celsus 7,28)
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In seiner Rezeption von Gal 4 und Hebr 12 bricht Origenes
mit der fritheren chiliastischen Theologie. Er versteht Jerusalem
und auch das Land als »himmlische« Gréflen.

Bemerkenswert ist, dass parallel zu dem sich im Christentum
entwickelnden spiritualisierenden Verhiltnis zum Land das
real existierende Judentum wieder an Kraft zunahm, nachdem
es die Niederlage im Bar-Kochba-Aufstand verwunden hatte.
Die Wiedergriindung des jiidischen Gerichts (Sanhedrin) und
die gestirkte Position des jiidischen Patriarchats waren hierbei
die wichtigsten Faktoren. Sie wurden zu Symbolen fiir das
Fortbestehen einer nationalen jiidischen Existenz im Land.

Origenes, der in Cisarea in enger Nachbarschaft zu Juden lebte,
bezeugt ebenso wie der Kirchenvater Zertullian (ca. 155-nach
220 n.Chr.) in Karthago, dass der Boden Judias fiir die Juden
»heiliges Land« sei. In den in lateinischer Sprache verfassten
theologischen Schriften Zertullians findet sich zuerst der Be-
griff »terra sanctac.

Im 3./4. Jahrhundert gewann das »irdische Jerusalem« als
Ziel von Pilgerreisen an Bedeutung. Die Kaisermutter Helena
(von 248/250-330) lie} nach einer Pilgerfahrt die Grabeskir-
che (Abb. 5), die Himmelfahrtskirche und die Geburtskirche
(Abb. 6) in Bethlehem errichten. Die Zahl der Pilger wuchs,
Kloster und Kirchen wurden gebaut. Zur selben Zeit gewann
Jerusalem in der Liturgie Einfluss. Als charakeeristisch fiir die
Jerusalemer Praxis gilt die historisierend-dramatisierende Aus-
gestaltung der Feste und Festzeiten, besonders der Osterfeier.
Sie beeinflusste die liturgische Praxis in Ost und West nach-

haltig.
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Es war auch die Zeit der Wiistenmonche, die aus allen Teilen
des Reiches in die juddische Wiiste kamen. Wahrend der Name
Jerusalem nach der Neugriindung der Stadt durch Kaiser Ha-
drian (76-138) als Colonia Aelia Capitolina im romischen
Sprachgebrauch vermieden worden war, spricht die Nonne
Egeria (Etheria) im Bericht tiber ihre Pilgerreise (381-384)
von »Jerusalem«. Die Begriffe »Heilige Stadt« und »Heiliges
Land« fiir das Land Israel werden nun in christlichen Quellen
gebriuchlich. Beispielhaft wird dies im Kirchenlied deutlich.

Die durch das Land reisenden Pilger besuchten Erinnerungs-
statten der jidischen Geschichte, vor allem aber Orte der
Erinnerung an Jesus, woraus sie nicht selten Beweise fiir die
Wahrheit der Offenbarung meinten ableiten zu kénnen. Der
Theologe Gregor von Nyssa (335/340-394) iibte Ende des 4.
Jahrhunderts daran Kritik mit dem Hinweis, Gott sei nicht an
einen Ort gebunden. Demgegeniiber konnte der Kirchenvater
Hieronymus (gest. 420 in Bethlehem) sagen, dass die Stitten
von Kreuz und Auferstchung denen einen Nutzen bringen,
die ihr Kreuz auf sich nehmen und tiglich mit Christus auf-
erstehen.

Aus den Orten der Gottesoffenbarung wurden Stitten, an de-
nen die Heilsereignisse nachgeahmt und dadurch liturgisch
vergegenwirtigt wurden. Im 5. Jahrhundert war die Mehrheit
der Bevolkerung in der Region Palistina christlich. Im Jahr 451
wurde Jerusalem auf dem Konzil zu Chalcedon zum Patriarchat
erhoben. Eindrucksvoll war die Prisenz der armenischen, der
georgischen und der orientalischen Kirchen, die zwischen dem
4. und 6. Jahrhundert Kléster, Kirchen und ganze Wohnviertel
in Jerusalem errichteten.
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Die Jerusalemvignette aus dem 1896 entdeckten FufSbodenmosaik der Georgskirche
von Madeba (6. Jh. n.Chr.). Die ehemals mehr als 130 qm grofle Karte bildete
Orte und Landschafien von der phinizischen Kiiste bis zum Nildelta ab und diente
maglicherweise Pilgern zur Orientierung (Original Madeba, Georgskirche).

Das christliche Pilgerwesen spielte auch in der Folgezeit eine
Schliisselrolle bei der Entstehung der Vorstellung eines christ-
lichen »Heiligen Landes«. Spiter, im 14. Jahrhundert, wurde
der Orden der Franziskaner im Land Israel mit der Betreuung
verschiedener heiliger Stitten des Christentums beauftragt.

4.2 Von den Persern bis zu den Kreuzziigen

Im Jahr 614 fielen die Perser ins Land ein, zerstorten fast alle
Kirchen und richteten unter den Christen ein Blutbad an. Ju-
den begriifiten die Eroberung Jerusalems durch die Perser als
ihre Befreiung von byzantinischer Herrschaft. Dahinter mag
etwa die Erfahrung aus der Regierungszeit des byzantinischen
Kaisers justinian I. (482-565) stehen. Dieser verfolgte Ketzer,
Samaritaner, deren Aufstand gegen das Ostromische Reich 529
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scheiterte, und Juden. Konkret verbot er die Mazzen zu Pessach,
hebriische Bibellesungen und den Mischna-Unterricht. Die
Riickeroberung des Landes unter Kaiser Herakleios (575-641)
hatte nur noch fiir wenige Jahre Bestand. Im Jahr 638 iibergab
der Patriarch Sophronos Jerusalem kampflos an den arabischen

Herrscher, Kalif Omar Ibn Al-Chattab (592-644).

Auch nach der muslimischen Eroberung bleibt das Land Israel
Heimat orientalischer Kirchen und Ziel europiischer Pilger.
Die mit dem Aufruf zum Kreuzzug durch Papst Urban I1.
im November 1095 einsetzende und mit der Riickeroberung
Akkos durch die Mamelucken im Jahr 1291 endende Epoche
der Kreuzziige ldsst sich auch als Ausdruck eines besonderen
Interesses der europiischen Christen am Land Israel verstehen:
Ohne die Vorstellung von der »Heiligkeit« der christlichen
Stitten im Land Israel wire die Kreuzzugsidee vermutlich nicht
entstanden.

Robert der Monch (1055-1122) hilt in einer Chronik fest: »Macht
euch auf den Weg zum Heiligen Grab, entreifSt dieses Land dem
frevelnden Volk, unterwerft es euch. Dieses Land ist von Gott den
Sohnen Israels (gemeint sind hier die Christen) zum Eigentum ge-
geben worden, wo Milch und Honig flieSen, wie die Schrift sagt.
Jerusalem ist der Nabel der Welt, das Land ist fruchtbarer als andere,

ein zweites Paradies der Lustbarkeiten.«

Zu den vielfiltigen Motiven, aus denen heraus sich die Kreuz-
fahrer auf den Weg nach Jerusalem machten, gehéren der
Whunsch, die Ursprungsorte des Christentums von den »Un-
gliubigen« zu befreien, der vom Papst versprochene Ablass
von kanonischen Bufistrafen, der Wunsch einer Wiederverei-
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nigung der durch das Schisma von 1054 getrennten Ost- und
Westkirche sowie vor allem machtpolitische und materielle
Interessen. Die Kreuzziige fiihrten zum Tod hunderttausen-
der Menschen — ihre ersten Opfer waren die jiidischen Ge-
meinden am Rhein: »Ungliubige« im eigenen Land. Bei der
gewaltsamen Eroberung Jerusalems im Jahr 1099 ermordeten
die Kreuzfahrer unterschiedslos dessen jiidische, muslimische
und christliche Bewohner.

Statt zur angestrebten Wiedervereinigung kam es zu einer
nachhaltigen Entfremdung zwischen der lateinischen und der
griechischen bzw. der orientalischen Kirche. Ob die Kreuzziige
wesentlich dazu beigetragen haben, muslimisch-orientalisches
Gedankengut im Abendland bekannt werden zu lassen, ist
umstritten.

Zweifellos aber haben die im Zeichen des Kreuzes Christi ge-
fihrten Kriege tiefe Spuren hinterlassen. Bis heute prigen sie
vielfach die Wahrnehmung der westlichen durch die arabische
Welt. Besonders die orthodoxen und die orientalischen Chris-
ten belastet es bleibend, dass sie mit den Taten der Kreuzfahrer
identifiziert werden, obwohl ihre Kirchen, die den Kreuzfah-
rern als hiretisch galten, selbst unter deren Regiment zu leiden
hatten.

4.3 Von den Mamelucken bis in die Gegenwart
Unter der Regierung der Mamelucken (ab 1251) und der Os-

manen (ab 1516/1517) wurde die Stadt Jerusalem mit ihrer
Umgebung der Provinz Syrien mit Damaskus als Hauptstadt
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zugeordnet. Die besseren Beziehungen zum tiirkischen Hin-
terland kamen vor allem der griechischen Kirche zugute, die
sich in einem Abkommen von 1717 gegeniiber den anderen
Kirchen erhebliche Vorrechte an den heiligen Stitten sichern
konnte. Diese Regelung hat bis heute ihre Geltung.

Die Stadt Jerusalem war im Jahr 1800 mit schitzungsweise
10.000 Einwohnern vollig unbedeutend und verarmt. Sie er-
fuhr enorme Aufwertung durch das wachsende koloniale In-
teresse der europdischen Nationen. Russland, Frankreich und
Italien erklirten sich zu Schutzherren ihrer christlichen Glau-
bensbriider im Tiirkischen Reich.

Da es keine anglikanischen Christen in Paldstina gab, erklirte
sich England zur Schutzmacht der Juden. Zusammen mit dem
protestantischen Konigreich Preuflen griindete die anglikani-
sche Kirche im Jahr 1841 ein Bistum im Jerusalem.

Es ist das grof8e Jahrhundert der Mission, die sich auf starke
Erweckungsbewegungen vor allem in England stiitzen kann.
1809 wird die »London Society for Promoting Christianity
amongst Jews« gegriindet, die unter dem Namen 7he Church’s
Ministry among the Jews bis heute besteht. Die Kaiserswerther
Diakonie, der Jerusalemverein, die Schneller Schulen und ihn-
liche Griindungen folgen — mit deutlich missionarischer Aus-
richtung. Die rémisch-katholische Kirche errichtet neben zahl-
reichen Orden 1847 das Lateinische Patriarchat von Jerusalem
neu.

Wirtschaftlich blitht Jerusalem dank reger Bautitigkeit auf
und zieht Tausende arabischer Zuwanderer aus dem Umland
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an. Die deutsche Zemplerbewegung (Abb. 7) griindet mehrere
Siedlungen im Land. Protestanten aus Schweden und Amerika
griinden den Stadtteil um das American Colony Hotel in Ost-
Jerusalem. Parallel steigt aufgrund der Pogrome in Europa, be-
sonders im zaristischen Russland, die jiidische Einwanderung.

Im Jahr 1852 regeln die Osmanen die Rechte an den heiligen
Stitten. Dieser sogenannte »Status quo« wird von der britischen
Mandatsregierung wie spiter vom Staat Israel und dem Kénig-
reich Jordanien iibernommen und gilt bis heute.
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5. Das »Heilige Land« und die Stadt Jerusalem
in der islamischen Welt

5.1 Der klassische Islam

Der Koran nimmt die biblische Uberlieferung von der Gabe
des Landes an die Kinder Israels auf (etwa in Sure 26:59). Die
Sure 21:71 spricht von dem durch Gott gesegneten Land.

Nach Mekka und Medina gilt Jerusalem mit der Al-Agsa-Mo-
schee und dem Felsendom (Abb. 8) als die drittheiligste Stitte
des Islam. Der Koran erwihnt zwar den Namen Jerusalem
nicht, doch lisst sich indirekt erschliefSen, dass er mit der bib-
lischen Tradition iiber die Heiligkeit der Stadt vertraut ist.
Die religiose Bedeutung Jerusalems wird nach islamischer
Tradition auch auf den Propheten Muhammad selbst zuriick-
geftihrt (Sure 17:1).

Die Uberlieferung erzihlt, wie der Prophet Muhammad auf Burag,
einem weifSen Tier, teils einem Esel, teils einem Maulesel dhnlich,
begleitet von dem Erzengel Gabriel von der heiligen Moschee in
Mekka zur fernsten (= A/ Agsa) Moschee geritten sei. Dort habe er
am Fufle des Felsens Halt gemacht, bevor er in die siecben Himmel
entriickt worden sei (Mi‘%aj). An diesem Ort habe er von Gott das
Gebot empfangen, fiinfmal am Tag zu beten. Dieses Gebot bildet
eine der fiinf Siulen des Islam. Auch habe Muhammad in jener
Nacht die fritheren Propheten, einschliefSlich Abraham, Mose und
Jesus, getroffen und als Vorbeter ihr gemeinsames Gebet am ferns-

ten Ort (A/ Agsa) geleitet.
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Mekka und Jerusalem werden durch diese Uberlieferung eng
miteinander verkniipft. Der Hadlith, die Korankommentato-
ren und eine breite islamische Uberlieferung messen der ge-
nannten Sure 17:1 besondere Bedeutung zu. Die Nacht der
Himmelsreise (/572 wird von Muslimen in aller Welt mit der
Verlesung der Festlegende begangen. Die Tatsache, dass der
heilige Bezirk von Jerusalem (a/ Haram al-Sharif) muslimisch
verwaltet wird, empfinden Muslime bis heute als Bestitigung
des rechten Glaubens an Allzh, den einen Gott, und an die
Botschaft seines Propheten Muhammad. Traditionell gilt das
Gebet auf dem »Heiligen Berg« als besonders verdienstvoll.
An besonderen Tagen versammeln sich dort bis zu 100.000
Muslime zum gemeinsamen Gebet. Eine Pilgerfahrt nach Je-
rusalem ist fiir Muslime aus Lindern, die mit dem Staat Israel
keine diplomatischen Beziehungen haben, gegenwirtig nicht
moglich.

Das hochste Fest, das Muslime in aller Welt begehen, ist das
Opferfest. Es erinnert an die Errettung Ismaels, des Sohnes
von Abraham und Hagar. Die Bindung Ismaels soll nach isla-
mischer Tradition in Mekka am Ort der Kaaba stattgefunden
haben. Altere Uberlieferungen bis ins 10. Jahrhundert hinein
sprechen allerdings mehrheitlich von der Bindung Isaaks und
verkniipfen die Geschichte mit jenem Felsen in Jerusalem, der
auch in der jiidischen Tradition Berg Moria genannt wird.
Uber diesem Felsen erhebt sich heute der Felsendom. Jerusa-
lem gilt im Islam auch als Ort des Jiingsten Gerichts und als
Tor zum Paradies. Jiidischem Brauch entsprechend gab der
Prophet Muhammad als Gebetsrichtung (Q:b/a) zunichst
Jerusalem an (Sure 2:142-144; vgl. Dan 6,11). Nach seiner
Auswanderung nach Medina im Jahr 622 dnderte er sie auf
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gottliche Weisung hin zur Kaaba, der Kultstitte von Mekka.
Die Gebetsrichtung wurde damit auch ein Unterscheidungs-
merkmal zwischen Muslimen und Juden.

Schon im Jahr 691 war der Bau des Felsendoms vollendet.
Er ist das ilteste erhaltene Monument islamischer Baukunst.
Der Felsendom war der erste zahlreicher reprisentativer Bau-
ten der Ummayaden-Dynastie. Wenige Jahre danach war auch
die erste Al-Agsa-Moschee (Abb. 9) fertiggestellt. Sie wurde
spiter durch Erdbeben zerstort.

Neben Jerusalem zihlen auch andere mit biblischen Gestalten
verkniipfte Orte wie die Grabstitten der Erzviter, Moses und
der Propheten zum »Haus des Islam« (Dar al-Islam). Mu adh
bin Jabal, ein Gefihrte des Propheten Muhammad, lehrt, dass
ganz Syrien heiliges Land sei, denn es befinden sich darin
Orte, von denen den Propheten zufolge Segenskraft ausgeht.
Mit »Syrien« bezeichnet er das Gebiet, das zwischen El Arish
in Agypten und dem Euphrat liegt. Dies kommt biblischen
Umschreibungen des Landes nahe (vgl. 1. Mose 15,18). Ande-
re mittelalterliche Texte sprechen von Grof3syrien »al-Sham«

als dem »Heiligen Land« (al-Ard al mugaddasah).

Muhammad und seine Nachfolger, die Kalifen, waren nicht
nur religiése Lehrer, sondern auch politische Fiihrer, die es als
ihren Auftrag ansahen, das Gemeinwesen nach den von Gott
diktierten Gesetzen zu gestalten. Diese schlossen Respekt vor
den heiligen Stitten der anderen beiden von islamischer Seite
so bezeichneten »Religionen des Buches« grundsitzlich ein.
Gleichzeitig erhoben sie Anspruch auf die islamische Vorherr-
schaft im Land. Ubayy Ibn Ka'b, ein Gefihrte des Propheten
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Abb. 2: Jerusalem — Tempelberg

Foto: Berthold Werner / gemeinfrei
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Abb. 3: Grabkapelle auf dem Geliinde des Heiligen Grabes zu Gorlitz
© Volker Bachschneider, Gorlitz

Abb. 4: Jerusalem — Westmauer
Foto: © Dieter Vieweger, Archiologie der biblischen Welt, Giitersloh 2012



Abb. 5: Jerusalem — Grabeskirche
Foto: © Dieter Vieweger, Archiologie der biblischen Welt, Giitersloh 2012

Abb. 6: Bethlehem (Westbank) — Geburtskirche
Foto: © Dieter Vieweger, Archiologie der biblischen Welt, Giitersloh 2012



Abb. 7: Jerusalem — Alte Templerkirche
Foto: © Dieter Vieweger, Archiologie der biblischen Welt, Giitersloh 2012

Abb. 8: Jerusalem — Felsendom
Foto: © Dieter Vieweger, Archiologie der biblischen Welt, Giitersloh 2012



Abb. 9: Jerusalem — Al-Agsa-Moschee
Foto: © Dieter Vieweger, Archiologie der biblischen Welt, Giitersloh 2012

Abb. 10: Jerusalem — Oberster Gerichtshof

Foto: Almog / gemeinfrei
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Muhammad, wird mit folgenden Worten zitiert: »Gott sag-
te zu dem Heiligen Ort (= Jerusalem): Du bist mein Para-
dies, mein heiliger Ort und mein erwihltes Land; wer in dir
lebt, wird unter meiner Gnade stehen, und wer dich aufgibrt,
wird meinen Zorn zu spiiren bekommen.« Der Verkauf von
Grundbesitz an Nicht-Muslime ist nach einer Entscheidung
der islamischen Rechtsgelehrten in Jerusalem auch heute
streng untersagt. Zuwiderhandlungen kénnen mit dem Ver-
stofl aus der Gemeinschaft aller Muslime (Umma) bestraft
werden.

Seit der Eroberung durch den Kalifen Omar (592-644) im
Jahr 638 bis zum Beginn der englischen Mandatszeit 1917
blieb das Land einschliefflich der Stadt Jerusalem unter mus-
limischer Herrschaft, unterbrochen nur durch die etwa 100
Jahre, in denen christliche Kreuzfahrer dort ihr Regiment
ausiibten. Die Riickeroberung Jerusalems im Jahr 1187 durch
den Kurden Saladin (1137/38-1193) gilt in der islamischen
Geschichtsschreibung als noch bedeutender als die erste In-
besitznahme der Stadt durch Omar fiinfeinhalb Jahrhunderte
Zuvor.

Im Mittelalter findet sich im Islam vielfach die von Juden und
Christen iibernommene Vorstellung von Jerusalem als Mit-
telpunkt der Welt: Wenn man in Jerusalem bete, sei es so, als
bete man im Himmel. Alle Stiinden wiirden dem Beter dort

von Allah vergeben.
Wie tief verwurzelt die Verehrung Jerusalems in der islami-

schen Frommigkeit ist, kann man auch in der poetischen
Literatur erkennen, die die »Heilige Stadt« (Fada il al-Kuds)
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besingt. Sie gelangte besonders in der Zeit der Kreuzfahrer-
herrschaft, in der die Riickeroberung des Landes zur heiligen
Pflicht fiir alle Muslime (Dschihad) ausgeruten wurde, zu gro-
Ber Bliite. Auch heute spielt Jerusalem als Sehnsuchtsort eine
grofSe Rolle in der arabischen Dichtung. Am Tag des Jiingsten
Gerichts wird nach islamischem Glauben die Auferstehung
der Toten in Jerusalem beginnen. Dann wird die Kaaba, der
heilige Stein, wie eine Braut von Mekka nach Jerusalem ge-
bracht und in der Folge das Gebet aller wieder dorthin ge-

richtet sein.

5.2 Argumentationsmuster in der Gegenwart

Im Dialog mit Muslimen nehmen wir in deutschen und in-
ternationalen Kontexten wahr, dass es im Islam einen durch-
aus differenzierten Umgang mit den Themen »Land Israel«
und »Staat Israel« gibt. Bei muslimischen Dialogpartnern in
Deutschland begegnen uns iiberwiegend moderate Einstel-
lungen. Trotzdem miissen wir uns mit politischen Argumen-
tationsmustern auseinandersetzen, die sich religiéser Motive
bedienen und in der arabischen Welt wie in den Medien ver-
treten werden.

Im Umfeld der islamischen Reformbewegung, die gegen
Ende des 19. Jahrhunderts in Reaktion auf den wirtschaftli-
chen, kulturellen und religiésen Niedergang in weiten Teilen
der arabisch-islamischen Welt entstanden war (Mubammad
Abdub, 1849-1905, u.a.), wurde im Namen aller Muslime
Anspruch auf das Land Palistina erhoben und zum Kampf
gegen den Zionismus aufgerufen.

66



Einzelne Autoren spitzen den Vorwurf, die Juden hitten den
ihnen in der 7ora gegebenen heiligen Text verfilscht, zu: Sie
behaupten, diese Filschung sei erfolgt, um Gott allein fur sich
zu reklamieren und Anspruch auf das Heilige Land erheben
zu konnen. Andere gehen noch weiter, indem sie die im 7e-
nach geschilderten Kriege gegen Midianiter, Philister, Moabi-
ter, Ammoniter u.a. entgegen der urspriinglichen islamischen
Tradition als Vorginger der Massaker anschen, die die Juden
in Paldstina im Krieg von 1948 begangen hitten. Die Land-
nahmeerzihlung wird mit der Vertreibung der Paldstinenser
und der Konfiszierung palistinensischen Grund und Bodens
parallel gesetzt. Einige Autoren »beweisen« aus islamischen
Quellen, dass die Juden unter dem Schutz grofSer Michte
nach Palistina zuriickkehren mussten. Zum dritten und letz-
ten Mal sollten sie dort versammelt werden, um, wenn sie
nicht zum Islam konvertierten, ein schweres Ende zu erlei-
den, wie in Sure 17 beschrieben sei.

Die arabische nationale Bewegung sah in der Kooperation der
europdischen Mandatsmichte mit der zionistischen Bewe-
gung schon friih eine Fortsetzung der wiederholten Versuche,
den Islam zu besiegen. Dies sei schon zu Zeiten des Propheten
Muhbammad das Ziel der Juden gewesen, die im Jahre 628 in
der Schlacht um Khaybar, der grofiten jiidischen Ansiedlung
150 km nordlich von Medina, jedoch vernichtend geschlagen
wurden. Bis heute wird das Stichwort »Khaybar« bei antijii-
dischen Demonstrationen und Angriffen als Schlachtruf laut.

Verbreitet ist auch eine Verschworungstheorie, derzufolge hin-

ter der jiidischen Nationalbewegung dieselben Krifte steck-
ten, die schon die Franzosische Revolution angezettelt, den
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Kirchen in Europa ihre Macht genommen und schlieflich
den Niedergang des Osmanischen Reiches und des islami-
schen Kalifats bewirkt hitten. Auch hierfiir werden Parallelen
aus biblischer Zeit angefiihrt, zum Beispiel die Biindnispoli-
tik unter Kénig David.

Zu solchen Verschworungstheorien gehoren die »Protokolle
der Weisen von Zion«, die ein Beispiel dafiir sind, dass eu-
ropdischer Antisemitismus auch im Nahen Osten Aufnahme

fand.

Die Entlarvung der Schrift als Filschung wird vor allem in
arabischen und islamischen Lindern selten zur Kenntnis ge-
nommen. Es kursieren gegenwirtig schitzungsweise sechzig
Ausgaben des Pamphlets. Jeder Verbreitung und jedem Ge-
brauch der »Protokolle« werden evangelische Christen ent-
schieden entgegentreten.

In der politischen Debatte wird vielfach unterstellt, dass dem
judischen Nationalismus eine religiose Ideologie zugrunde
liege. Sein Ziel heif§e »Groflisrael«. Der Zionismus habe bei-
spielloses Elend tiber das palistinensische Volk gebracht. Das
Beharren des Staates Israel darauf, ein »jiidischer Staat« zu
sein, widerspreche den Prinzipien eines Nationalstaates und
zeige, dass der Staat Israel auf Diskriminierung gegriindet sei.

Zum Stichwort religidser Ideologie ist zu konstatieren, dass
sich palistinensische Kampforganisationen nicht zufillig
»Islamischer Dschihads, »Al-Aqsa-Brigaden« oder »Harakat-
al-muqawama al-islamiyya« (ibersetzt: »Islamische Wider-
standsbewegunge; abgekiirzt: Hamas) nennen. Sie stellen ihre
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Organisationen damit in einen religiosen Kontext. Auch die
Selbstmordattentiter seit der zweiten Intifada begriinden ihr
»Martyriume in der Regel religios.

Der Anspruch auf das Land Israel als Teil des »Haus des Islam«
wird weiterhin erhoben. Die traditionelle Vorstellung von ei-
ner Teilung der Welt in die beiden Blocke »Haus des Islam«
(dar al-Islam) und »Haus des Krieges« (dar al-Harb) prigt das
Denken vieler Muslime, obwohl sich dieses Konzept weder im
Koran noch im Hadith findet und von gemifSigten Muslimen
kritisch gesehen wird. Allerdings beruft sich die Hamas in ihrer
Charta auf die »heilige Pflicht«, sich persénlich fiir die Befrei-
ung des Landes einzusetzen (Artikel 13). Das Land Palidstina
sei den Muslimen bis zum Ende aller Tage gegeben. Es kénne
daher weder darauf verzichtet noch etwas davon abgetrennt

werden (Artikel 11). Fiir Paldstina gebe es keine andere Losung
als den Dschihad.

Im Gegensatz dazu lehren andere muslimische Autorititen,
dass Gebiete, die dem »Haus des Islam« verloren gegangen
sind, nicht zwangsliufig Ziel eines Dschihad sein miissen.
Entscheidend sei, ob der Islam in einem bestimmten Gebiet
toleriert werde und seine Anhinger ihre Religion ungehindert
ausiiben konnen. Ein Beispiel fiir eine auf gegenseitigem Re-
spekt beruhende Haltung zum Land Israel ist die Alexandria-
Erklirung, die im Jahre 2002 von muslimischen, jiidischen
und christlichen Reprisentanten aus dem Nahen Osten unter-
zeichnet wurde. Auch in Deutschland haben sich muslimische
Gruppen ausdriicklich hinter diese Erklirung gestellt.
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6. Kirchliches Leben im »Heiligen Landx«
heute

Die vielen im »Heiligen Land« vertretenen christlichen Glau-
bensrichtungen bilden einen Mikrokosmos der christlichen
Welt. Vor allem die einheimischen Kirchen fiihlen sich mit
dem »Heiligen Land« in besonderer Weise verbunden und wis-
sen sich in ihm tief verwurzelt. Die christlichen Gemeinschaf-
ten im Land Israel lassen sich heute in vier Gruppen einteilen:

1. die orthodoxen Kirchen (griechisch-orthodoxe, russisch-
orthodoxe, ruminisch-orthodoxe Kirche),

2. die orientalisch-orthodoxen Kirchen (armenisch-orthodoxe,
koptisch-orthodoxe, dthiopisch-orthodoxe und syrisch-or-
thodoxe Kirche),

3. die romisch-katholische Kirche und die mit ihr unierten
Kirchen (Lateiner, Maroniten, griechisch-katholische/mel-
kitische, syrisch-katholische, armenisch-katholische, kop-
tisch-katholische Kirche),

4. die — zahlenmiflig kleinsten und historisch jiingsten — pro-
testantischen Kirchen (Anglikaner, Lutheraner, Presbyteria-
ner, Reformierte, Baptisten, Pfingstkirchen und evangelikal
geprigte Gemeinschaften).

Dazu treten judenchristliche Gemeinschaften und messia-

nisch-jiidische Gruppen.

Die christliche Prisenz im Land wird auch durch die grofle
Zahl von jahrlich um die drei Millionen Touristen sichtbar, von
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denen viele als Pilger kommen. Der Pilgerstrom aus Osteuropa
(Polen, Russland, Ruminien u.a.) ist signifikant gewachsen.

Die meisten der christlichen Kirchengemeinschaften sind heute
vom Staat Israel »anerkannte Kirchen«. Diese haben eigene Ge-
richte, die nach dem jeweiligen kanonischen Recht entscheiden
und eigene Richter bestellen. Christen genieflen, wie alle Staats-
biirger, entsprechend der Unabhingigkeitserklirung Israels von
1948 Glaubens- und Gewissensfreiheit und das Recht auf die
freie Ausiibung ihrer Religion. Im Jahr 1967 wurde der freie
Zugang zu allen heiligen Stitten gesetzlich garantiert.

Die Lebensverhiltnisse der Christen im Heiligen Land sind
wesentlich durch die politische Situation geprigt. Das trifft
vor allem auf die palidstinensischen Christen zu. Sie wissen
sich von ihrer Herkunft her dem Land besonders eng ver-
bunden. Palistinensische Christen im Staat Israel haben als
Biirgerinnen und Biirger des Staates die Rechte und Pflichten
aller Staatsbiirger, beklagen aber politische und gesellschaft-
liche Diskriminierungen. Christen in den besetzten Gebie-
ten leiden unter der Isolierung, der hiufigen Abriegelung der
Gebiete und den eingeschrinkten Bewegungsmoglichkeiten.
Fiir sie ist die tégliche Demiitigung an den Kontrollpunkten
auf dem Weg zu Arbeitsplitzen, Schulen und Krankenhiusern
Realitit; der Zusammenhalt der Familien, die Verbindung der
Gemeinden untereinander sowie der Zugang zu den heiligen
Stitten in Jerusalem sind erschwert und teilweise unmaglich.
Christen in Ost-Jerusalem leben unmittelbar an der Nahtstelle
des politischen Konflikts, auch ihre Bewegungsfreiheit ist er-
heblich eingeschrinkt, dariiber hinaus droht ihnen etwa durch
die Beschlagnahme von Personalausweisen der Verlust des Blei-
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berechts in Jerusalem. Als Folge dieser Einschrinkungen sind
in den vergangenen Jahren viele Christen aus der Region aus-
gewandert, sodass ihre Zahl laufend abnimmt.

In den letzten Jahrzehnten arbeiten die Christen im Land ver-
starkt in okumenischen Initiativen zusammen und melden sich
regelmiflig mit gemeinsamen Voten zur Lage in Jerusalem und
Palistina offentlich zu Wort.

Zur Statistik

Uber die Situation der lokalen Kirchen im Heiligen Land Staat
Israel und den palistinensischen Autonomiegebieten gibt die
folgende Zusammenfassung Auskunft.

Bevilkerung des Staates Israel (inkl. Ost-Jerusalem)
nach Religionszugehirigkeir 2010

Drusen’ Christen” Muslime Juden andere/ Insgesamt
keine

Zahl in 127,6 153,1  1.321,3 5.802,9 290,2 7.695,1

Tausend

Anteil 1,66% 1,99% 17,17 % 75,40% 3,78 % 100,00 %
in %

* Den Drusen kommt in Israel eine besondere Stellung zu, seitdem sie im
Jahr 1957 als religiose Gruppierung anerkannt wurden.

** Diese Zahl umfasst palistinensische und nicht-palistinensische Christen.
Tabelle nach: CBS, STATISTICAL ABSTRACT OF ISRAEL 20117,
Tabelle 2.2.

% http://www.cbs.gov.il/reader (30.06.2012).
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Die Angaben iiber die Zahl der Christen im Westjordan-
land und im Gaza-Streifen schwanken zwischen 40.000 und
75.000, d.h. zwischen 0,9 und 1,7 % der Gesamtbevolkerung.?
Etwa 80 % davon sind palistinensische Christen. Die absolute
Zahl von Christen hat in den vergangenen beiden Dekaden
kontinuierlich zugenommen. Aufgrund der jiidischen Einwan-
derungen und des generellen Bevolkerungswachstums im Staat
Israel nimmt allerdings der prozentuale Anteil von Christen an
der Gesamtbevolkerung von 2,89 % im Jahr der Staatsgriin-
dung 1948 auf ca. 2 % im Jahr 2010 ab. Christen stellen also
zahlenmifig nur einen geringen Teil der Gesamtbevélkerung.

Entwicklung der Anzahl von Christen im Staat Israel
(inkl. Ost-Jerusalem)

1990 1995 2000 2008 2009 2010
114.700  120.600 135.100 150.200 151.700 153.100

Tabelle nach: CBS, STATISTICAL ABSTRACT OF ISRAEL 2011,
Tabelle 2.2.

Sieht man sich die Geburtenraten unter Christen an, so ist
deutlich, dass die zukiinftige demografische Entwicklung die
Christen tiefer in eine Minderheitensituation fithren wird.
Christen haben in Israel fast die geringste Geburtenrate.

> Quellen: Palestinian Central Bureau of Statistics; UN; World Christian
Database, nach: BBC News. Guide: Christians in the Middle East, 11.
October 2011, http://www.bbc.co.uk/news/world-middle-east-15239529
(06.06.2012).
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Geburtenraten im Staat Israel (inkl. Ost-Jerusalem)
2010 nach Religionszugehorigkeir

Drusen Christen Muslime" ]uden andere / keine  Durchschnitt
2,48 2,14 3,75 2,97 1,64 3,03

* Im _Jahr 2000 betrug die Geburtenrate noch 4,7.
Tabelle nach: CBS, STATISTICAL ABSTRACT OF ISRAEL 2011,
Tabelle 3.13.

Die muslimische Bevolkerung ist die am schnellsten wachsen-
de Gruppe in Israel. Allerdings nimmt auch in dieser Gruppe
die Wachstumsrate deutlich ab.

Wachstumsrate im Staat Israel (inkl. Ost-Jerusalem)
2010 nach Religionszugehorigkeit

Drusen Christen Muslime’ Juden andere / keine  Durchschnitt
1,8 % 0,9 % 2,7 % 1,7 % 1,9 % 1,9 %

*Im _Jahr 2000 betrug die Wachstumsrate noch 3,8 %.
Tabelle nach: CBS, STATISTICAL ABSTRACT OF ISRAEL 2011,
Tabelle 2.5.

Das Durchschnittsalter der Christen liegt iber dem Gesamt-
durchschnitt im Staat Israel und ist eher mit der judischen
Mehrheitsgesellschaft zu vergleichen als mit den arabischen
Muslimen.
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Durchschnittsalter im Staat Israel 2010 (inkl. Ost-Jerusalem)
nach Religionszugehorigkeit

Drusen  Christen Muslime Juden  andere/keine Durchschnitt
25,4 33,0 20,1 31,5 33,6 29,4

Tabelle nach: CBS, STATISTICAL ABSTRACT OF ISRAEL 2011,
Tabelle 2.21.

Etwa 60 % der palistinensischen Christen leben im nérdlichen
Distrikt, 14,4 % im Haifa-Distrikt, 9,9 % im Jerusalem-Di-
strikt, 6,4 % im Tel Aviv-Distrike, 5,9 % im Zentral-Distrikt
und 3,1 % im siidlichen Distrikt (nach: CBS, STATISTICAL ABS-
TRACT OF ISRAEL 2011, Tabelle 2.6.).
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7. Land und Staat Israel in der Diskussion

Der folgende Abschnitt benennt einige dogmatische Entwiir-
fe der Neuzeit und der Gegenwart, die sich mit der Frage des
Landes Israel und einer staatlichen Verfasstheit des Volkes Is-
rael auseinandersetzen.

7.1 Stationen der Theologiegeschichte

1. In der Erweckungsbewegung

In der neueren protestantischen Dogmatik haben die Refle-
xion auf die Kategorie des Landes und die Frage nach der
Wiederherstellung der Staatlichkeit Israels in Traditionen ih-
ren Ort, die von der Erweckungsbewegung im Rahmen ihrer
Eschatologie geprigt sind.

Hier wird etwa bei Johann Tobias Beck (1804-1878) unter wortli-
cher Aufnahme der Verheiflungen der Apokalypse die Errichtung
einer 1000-jihrigen Christokratie erwartet, in deren Zentrum das
»bekehrte Israel« unter dem wiederhergestellten Kénigtum das
Zentralvolk bilden und das Land Israel in einer durch »klimatisch-
tellurische« Prozesse umgewandelten Landmasse das Zentrum der

Erde darstellen wird.
Diese Position hat Seitenstringe in den von der Erweckungsbe-

wegung geprigten Traditionen des Luthertums; sie setzt einen
strikten Biblizismus voraus. Dieser steht verbunden mit escha-
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tologischen Erwartungen im Hintergrund der Bemithungen um
die Judenmission im erwecklichen und Teilen des pietistischen
Fliigels des Protestantismus.

2. In der liberalen Theologie

Allen Formen des liberalen Protestantismus zufolge ist das
Christentum wesentlich durch die Universalitit der Verkiin-
digung Jesu geprigt. Zwar halten alle Vertreter dieser theolo-
gischen Richtung daran fest, dass die Verkiindigung Jesu dem
Gedankengut des zeitgenossischen Judentums verpflichtet sei.
Das Besondere seiner Verkiindigung bestehe jedoch darin, dass
die Rede vom Reich Gottes von allen politisch-partikularen
Begrenzungen losgelost sei. Bei Jesus — und in der Verkiin-
digung der Kirche — sei also die Zugehérigkeit zum Reich
Gottes nicht linger an Voraussetzungen wie die Zugehérigkeit
zu einem bestimmten Volk oder die Bezugnahme auf ein be-
stimmtes Land gebunden.

Die natiirlichen Gegebenheiten und die Kontexte, in denen
Christen leben, hitten so fiir deren Christsein bzw. ihre Zu-
gehorigkeit zum Reich Gottes keine grundlegende Bedeutung
mehr. Solche natiirlichen Gegebenheiten und Kontexte —z.B.
Familie, Ehe, Beruf, Nation, Staat — stellten jeweils die be-
sondere Gestalt dar, in denen Christinnen und Christen ihre
Zugehorigkeit zum Reich Gottes leben. Als »Verpflichtungs-
kontexte« seien sie gleichwertig, keiner von ihnen sei dem
Reich Gottes niher als ein anderer. Vor diesem Hintergrund
kann weder das Land Israel noch ein jtdischer Staat einen
heilsgeschichtlich héheren Rang beanspruchen als jener, der
sich fiir Christen aus ihrer Zugehérigkeit zu anderen Staaten
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oder sonstigen sozialen und politischen Zusammenhingen

ergebe.
3. Israeltheologien im 20. Jahrbundert

Mit der Griindung des Staates Israel 1948 stand die Theologie
vor neuen Herausforderungen. Die traditionellen theologi-
schen Deutungen des Landes, der Landverheiffungen und des
Exils des judischen Volkes mussten angesichts der neuen his-
torischen Situation grundsitzlich bedacht werden. Zusitzlich
stellte sich die neue Frage nach der theologischen Bedeutung
von Israel als Staat.

Eine Israeltheologie im engeren Sinn, die sich ausdriicklich
zur theologischen Sicht auf den Staat Israel duflert, formulie-
ren Karl Barth (1886-1968) und einige seiner Schiiler. Hatte
Barth in der »Kirchlichen Dogmatik« zunichst die Ansicht
vertreten, die biblischen Verheiflungen seien in Jesus Chris-
tus aufgehoben, so konnte er nach 1948 den Staat Israel als
ein »Zeichen der Erwihlung und providentieller Gnade und
Treue Gottes zu dem Samen Abrahams« und als ein »escha-
tologisches Zeichen« deuten. Fiir Helmut Gollwitzer sind das
auserwihlte Volk und das verheiflene Land wieder zusam-
mengekommen. Der Staat Israel sei fiir Christen theologisch
relevant, darum blieben Christen nicht neutral. Sie suchten
das Gesprich mit beiden Seiten, Juden und Palistinensern.
Messianische Bedeutung habe der Staat Israel jedoch nicht.
Unter Berufung auf Martin Buber problematisiert Gollwitzer
den Nationalstaat; unabdingbar sei allerdings Autonomie im
Sinn jtidischer Selbstverwaltung. SchliefSlich warnt er vor einer
religiosen Ideologisierung von Landanspriichen und spricht
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sich fiir eine Zweistaatenlosung aus, wobei vom paléstinensi-
schen Staat keine Bedrohung fiir Israel ausgehen diirfe.

Friedrich-Wilbelm Marquards sicht in der Griindung des Staates
Israel eine logische Konsequenz des Zusammenhangs von Volk
und Land und wiirdigt den Staat als »Trdger der Verheiflung.
Freilich sei dieser lediglich eine Station auf dem Weg Israels,
Licht der Vélker zu sein, nicht schon das Ziel. Durch den Staat
habe das Volk Israel die Chance, Recht und Frieden zu realisie-
ren. Christen sollten auch politisch fiir den Staat Israel eintreten.

Rolf Rendtorff hebt die Kontinuitit des jiidischen Volkes von
der biblischen Zeit bis in die Gegenwart und die zentrale Be-
deutung des Landes Israel und Jerusalems fiir das Judentum
hervor, ohne weitere theologische Konsequenzen im Blick auf
die Riickkehr der Juden und den Staat Israel zu ziehen.

Fiir Peter von der Osten-Sacken konnen Christen schwerlich ei-
ner messianischen Deutung der Staatsgriindung folgen. Aller-
dings ebne Paulus mit seinem Verstindnis Jesu Christi als Be-
kriftigung der Verheiflungen Gottes (2. Kor 1,20) und mit der
Verheiflung der Rettung ganz Israels (R6m 11,26) den Weg,
»Israel in seiner staatlichen Existenz als Ort der Bewahrung des
Gottesvolkes im Zeichen der Verheiffung und in diesem Sinne
als Zeichen fiir die Treue Gottes zu verstehen«.

Fur Bertold Klappert sind die Riickkehr der Juden in das Land
Israel und der Staat Israel Zeichen von Gottes Treue und von
der Giiltigkeit der Verheiflungen Gottes fiir Israel sowie »Zei-
chen der ausstehenden Entsprechungen zu dem im Messias
Israels erfiillten Bund«.
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4. Orientalische Kirchen

In den islamisch dominierten Gesellschaften des Nahen Ostens
existiert eine Vielfalt von zum Teil sehr alten Kirchen und Tra-
ditionen. Thr Verhiltnis zum Staat Israel ist primir durch den
Nahostkonflikt bestimmt. In ihrer traditionellen, an den Kir-
chenvitern orientierten, orthodoxen Theologie wird »Israel« in
der Regel metaphorisch gedeutet und die VerheifSungen des Al-
ten Testaments werden als in Jesus Christus erfiillt angeschen.

5. In der romisch-katholischen Kirche

Auch in der romisch-katholischen Kirche haben zunichst
einzelne katholische Theologen die Sammlung der Juden im
Land Israel und die Griindung des Staates Israel gewiirdigt.
So sprach jacques Maritain vom Staat Israel als dem einzigen
Territorium, von dem mit Sicherheit gesagt werden konne,
dass ein Volk ein unbestreitbares Recht darauf habe. Fiir ihn
war die Staatsgriindung die Wiedererfiillung einer Verheiffung.
Johannes Oesterreicher sah im Staat Israel ein Fanal und einen
Beweis der gottlichen Bundestreue; Gott wiinsche immer die
Riickkehr des Volkes ins »Land«. Beide Theologen fordern
Christen zur Solidaritdt mit Israel auf. Kurt Hruby bezeichnete
die Existenz Israels als empirische Tatsache, die keiner wei-
teren theologischen Anerkennung bediirfe. Alle historischen
politischen Formen, die sich das jiidische Volk gegeben habe,
seien legitim, auch die Riickkehr in eine Region, die biblisch
gesprochen ganz gewiss sein Land sei. Auf die Unaufl8slichkeit
der Beziechung von Volk und Land Israel verwies Clemens Tho-
ma. Er nannte den Staat Israel eine aus humanitiren Griinden
entstandene profane Realitit, hinter der Gottes Fithrung stehe,
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und riet zur Solidaritit mit allen Menschen im Nahen Osten.
Ein sinnliches Zeichen gottlicher Gnade und hintergriindiger
gottlicher Fithrung sah Franz Muffner im Land Israel. Es sei
weder zu bestitigen noch zu widerlegen, dass der Staat die
Erfiillung prophetischer Verheiflungen sei.

Die Haltung des Vatikan

Die offizielle Haltung der rémisch-katholischen Kirche zum Zio-
nismus war lange von schroffer Ablehnung geprigt. 7heodor Herzl
scheiterte bei dem Versuch, fiir seinen Plan, den Juden eine natio-
nale Heimstitte im Land Israel zu schaffen, die politische Unter-
stiitzung des Heiligen Stuhls zu gewinnen. Papst Pius XII. erklirte
dazu, die rémisch-katholische Kirche kénne das jiidische Volk und
seine Bestrebungen in Paldstina nicht anerkennen, da die Juden

»unseren Heiland nicht anerkennen«.

Dem neu gegriindeten Staat Israel verweigerte der Vatikan seine An-
etkennung. Er sprach sich mehrfach fiir eine Internationalisierung
Jerusalems aus. Uber die Verwaltung der Heiligen Stitten, denen das
Hauptinteresse der rémisch-katholischen Kirche galt, wurden Ver-
trige mit dem Staat Israel ausgehandelt, die aus rémisch-katholischer

Sicht eine »de facto«-Anerkennung Israels implizierten.

Erst mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) ermog-
lichte eine grundlegende theologische Neuorientierung ein Um-
denken auch in der Israelpolitik. Die Erklirung »Nostra aetate«
(1965) betont gegeniiber der traditionellen Enterbungslehre, dass
die Juden nicht von Gott verworfen und verflucht, sondern nach

wie vor erwihlt und geliebt seien.
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Die Reise ins »Heilige Land, die Papst Pau/ VI. im Januar 1964 un-
ternahm, markierte im Blick auf die Israelpolitik des Vatikan einen
neuen Anfang. Zwar hielt er sich weiter an die vom Vatikan stets
vertretene Haltung der Neutralitit im israclisch-arabischen Kon-
flike, doch fiihrte die Begegnung mit dem israelischen Staatsober-
haupt, die mit Riicksicht auf die arabische Seite nicht in (West-)
Jerusalem, sondern in Megiddo stattfand, in der Folge zu deutlich
intensiveren diplomatischen Kontakten. Der Vatikan forderte nun-
mehr einen »international garantierten Sonderstatus« fiir Jerusalem

und die Heiligen Stitten statt deren Internationalisierung.

Im Jahr 1970 tauchte der Name des Staates Israel zum ersten Mal
in einem offiziellen Schreiben des Vatikan auf. Im Jahr 1972 er-
wihnte Papst Paul VI. erstmals das »palistinensische Volk« und
mahnte die Anerkennung seiner legitimen Rechte an. In den Nah-
ost-Friedensverhandlungen bemiihte sich der Heilige Stuhl um
Vermittlung zwischen den Konfliktparteien. Unmittelbar nach der
Unterzeichnung des Oslo-Abkommens wurden 1993 volle diplo-
matische Beziehungen zwischen dem Vatikanstaat und Israel auf-
genommen. Sieben Jahre spiter erfolgte die offizielle Anerkennung
der PLO als Vertretung der Paldstinenser durch den Vatikan. Die
Pilgerreise des beliebten Papstes Johannes Paul II. im Jubiliumsjahr
2000 weckte in Israel die Hoffnung auf engere politisch-diplomati-
sche Bezichungen mit dem Vatikan. Diese Hoffnung wurde durch
den Ausbruch der zweiten »Intifada« im September 2000 zerstort.
Trotz einer gewissen Abkiihlung in den diplomatischen Bezichun-
gen standen die langjihrigen Verhandlungen iiber steuerliche Fra-
gen und den Umgang mit den heiligen Stitten im Jahr 2012 kurz

vor dem Abschluss.



7.2 »Christlicher Zionismus«. Eine notwendige Kritik

Es existieren unterschiedliche Varianten des »christlichen Zio-
nismuse, der seine Wurzeln meist in Erweckungsbewegungen
des 19. Jahrhunderts hat. Im Hintergrund steht die Vorstel-
lung, dass die Welt von Gott in Zeitalter gegliedert worden
sei, die zur ewigen Gottesherrschaft hinfithrten. Heute wird
die Auffassung vertreten, dass das gegenwirtige Zeitalter in der
Riickkehr aller Juden aus der Zerstreuung in das Land Israel
und der Wiederherstellung Israels kulminiert.

»Christliche Zionisten« sehen in der Staatsgriindung Israels
und der Riickkehr der Juden im Jahr 1967 nach (Ost-)Jerusa-
lem und nach »Judda und Samariac, also in die besetzten pa-
lastinensischen Gebiete, entscheidende apokalyptische Zeichen
fir den Beginn der Endzeit und das zweite Kommen Christi.
Nach diesem Szenario folgen auf die gegenwirtige Bedring-
nis der Kampf zwischen Gut und Bése, die Vernichtung der
Unglidubigen und schliefSlich der endgiiltige Sieg Christi. Die
Erwihlten werden dann in seinem ewigen Reich leben. Diese
eschatologisch-apokalyptische Haltung ist spezifisch »christ-
lich-zionistische.

Mehrheitlich begriiffen die »christlichen Zionisten« die Sied-
lungstitigkeit, teilweise befiirworten sie sogar eine Umsied-
lung der arabischen Bevélkerung und eine Grof3-Israel-Politik.
Damit stehen sie rechten Parteien und dem rechtsnationalen
Spektrum in Israel nahe — zumindest sofern diese keine Ver-
séhnungspolitik betreiben und kein Land an Araber zuriick-
geben wollen. Viele »christliche Zionisten« fordern mit poli-
tischer Lobbyarbeit und erheblichen finanziellen Mitteln die
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Einwanderung in das Land Israel und den Siedlungsbau in
den besetzten Gebieten.

In Deutschland sind christliche Zionisten u.a. vertreten durch
Christen fiir Israel und Christliche Freunde Israels, dem deut-
schen Arbeitszweig von Christian Friends of Israel in Jerusalem.
Die Nachrichten aus Israel (NAI) verbreiten eine christlich-
zionistische Einstellung publizistisch.

Weltweit wichst die Bewegung des »christlichen Zionismus,
sein Einfluss auf die Politik der USA nimmt zu, vom »nati-
onalen Lager« in Israel wird er in Anspruch genommen. An
einem Ausgleich mit den Paldstinensern orientierte Gruppen
in Israel lehnen ihn ab; viele Palistinenser sehen in ihm neben
dem Terrorismus und der anhaltenden Besatzungspolitik eine
grofle Gefihrdung eines moglichen Friedens zwischen Israel
und den Palistinensern.

In Ubereinstimmung mit der entsprechenden Erklirung der
Evangelischen Mittelost-Kommission weisen wir die Positio-
nen des »christlichen Zionismus« aus folgenden theologischen
Griinden als falsch zuriick (Siehe: Israel — Palistina. Eine Po-
sitionsbestimmung der Evangelischen Mittelost-Kommission

[EMOK], Miinchen 2009):

— Judentum und Staat Israel sind fiir den »christlichen Zionis-
mus« nur Instrumente zur Herbeiftihrung eschatologischer
Geschehnisse. Dem Judentum wird kein eigener Wert zuge-
standen. Das Recht einer jiidischen Existenz in der Diaspora
wird bestritten. Dies ist im Kern judenfeindlich und wider-
spricht den Grundsitzen des christlich-jiidischen Dialogs,
zu dem sich die EKD und ihre Gliedkirchen bekennen.

84



— Der »christliche Zionismus« ist eine Engfithrung biblischer
Aussagen. Er konstruiert endzeitliche Abliufe, die sich in
dieser Weise nur bedingt in der Bibel finden. Jesus hat alle
Vorhersagen des Zeitpunktes apokalyptischer Ereignisse
verworfen.

— Nach dem »christlichen Zionismus« haben Nichtjuden kein
Lebensrecht im Land Israel oder diirfen nur als land- und
rechtlose Beisassen dort wohnen. Das verletzt den bibli-
schen Wert der Gerechtigkeit und grundlegende Men-
schenrechte.

— Damit negiert der »christliche Zionismus« auch das Exis-
tenzrecht der Kirchen in dieser Region und ist nicht 6ku-
menisch und geschwisterlich.

— Die Lehren und die Praxis des »christlichen Zionismus« wir-
ken konfliktverschirfend und widersprechen der biblischen
Botschaft von Versshnung und Feindesliebe.

7.3 Kontextuelle Theologie

In den letzten Jahrzehnten entstanden verschiedene Entwiirfe
kontextueller Theologien palistinensischer Christen, die nicht
zuletzt die Differenz zu europiisch geprigten Israeltheologien
deutlich werden lassen. Fiir sie hat oft das christlich-muslimi-
sche Gesprich in den jeweiligen nationalen Kontexten Priori-
tit. In der Okumene bringen sie ihre Differenz zur europiisch
geprigten Israeltheologie zum Ausdruck und verweisen auf
ihren eigenen Kontext.

Seit den 1980er Jahren entwickelten palistinensische Theo-
logen eine kontextuelle Theologie, in der sich unterschiedli-
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che Zuginge zu den Themen Erwihlung Israels und biblische
LandverheifSung erkennen lassen:

Der anglikanische Pfarrer Naim Stifan Ateek aus Sabeel, einem
okumenischen theologischen Zentrum in Jerusalem, vertritt
eine Position, die die LandverheifSung primir als Paradigma
fiir Gottes universales Handeln an allen Vélkern versteht. Gott
hat jedem Volk sein Land gegeben. In Jesus Christus weitet sich
Gottes Zuwendung auf alle Vélker aus. So wird die exklusive
Erwihlung Israels aufgehoben.

Mitri Rabeb, ein lutherischer Pfarrer aus Bethlehem, deutet bib-
lische Aussagen iiber die Erwihlung und Landverheiflung als
kontingenten Zuspruch Gottes an die Schwachen. Sie diirften
nicht als Dogma verstanden werden, sondern als subjektive
Glaubensaussage derer, die sich auf sie berufen. Als solche sei
sie dem Selbstverstindnis anderer Volker, etwa dem der Palis-
tinenser und ihrem Landverhiltnis, gleichzustellen. Landver-
heifflungen kidmen fast ausschliefllich in exilischen Texten vor,
daher gilten sie primir Staatenlosen, und zwar allen, palisti-
nensischen wie jiidischen.

Dem griechisch-katholischen Theologen Elias Chacour zufolge
begriindet die Erwihlung ein Dienstverhiltnis und die Land-
verheiflung eine Verwalterschaft mit dem Auftrag, »Licht der
Volker« (Jes 42,65 49,6) zu sein und Recht und Gerechtigkeit
zu iiben. Gott habe aus Treue zu seinen VerheifSungen Isra-
el immer wieder, zuletzt 1948, errettet. Die LandverheifSung
schliefle die Palistinenser mit ein und sei fiir alle Bewohner
des Landes an die Bedingungen eines sanftmiitigen Verhaltens

(Mt 5,5) gebunden.
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Auch Michel Sabbah, ein romisch-katholischer Theologe und
lateinischer Patriarch von Jerusalem (1988-2008), hilt die
LandverheifSung fiir wirksam, solange Israel im Einklang mit
dem »Gesetz des Bundes« (5. Mose 12-16) lebe.

Die genannten Positionen fliefen ein in die im Jahr 2009
von palistinensischen Christen veroffentlichte Erklirung »Die
Stunde der Wahrheit: Ein Wort des Glaubens, der Hoffnung
und der Liebe aus der Mitte des Leidens der Palistinenser und
Palistinenserinnenc.

Die als » Kairos-Paliistina-Dokument« bekannt gewordene Erklarung
versteht die biblischen Begriffe Verheiffung, Land, Erwihlung und
Volk Gottes als fiir die ganze Menschheit giiltig. So heif3t es unter
Absatz 2-3 der Erklirung: »Wir glauben, dass unser Land einen
universellen Auftrag hat. In dieser Universalitit erweitert sich die
Bedeutung der VerheifSungen, des Landes, der Erwihlung und des
Volkes Gottes und schlief$t die ganze Menschheit ein — angefangen
bei allen Vélkern, die in diesem Land wohnen.« Zur Frage der »Hei-
ligkeit« des Landes heifit es: »Unser Land ist wie alle Linder auf der
Welt Gottes Land. Es ist heilig, weil Gott darin gegenwirtig ist, denn
Gott allein ist heilig und Gott allein heiligt« (2-3-1).

7.4 Erklirungen der EKD und der GEKE

Das palistinensische Dokument »Die Stunde der Wahrheit«
universalisiert die biblischen Aussagen tiber das Land und stellt
die Frage nach einer méglichen Bedeutung der Griindung des
Staates Israel im Jahr 1948 fiir den christlichen Glauben oder
deren theologische Reflexion nicht.
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Einschligige Studien der EKD und der »Gemeinschaft Evan-
gelischer Kirchen in Europa« (GEKE)* sowie entsprechende
Erklirungen und Verlautbarungen der einzelnen Gliedkirchen
haben einer solchen »Universalisierung aller biblischen Aus-
sagen iiber das Land«® widersprochen und dabei etwa auf die
aufgrund des biblischen Zeugnisses gewonnene Erkenntnis
hingewiesen,

»dass Gott sich selbst unauflgslich an das jiidische Volk gebunden
hat, Bund und Land aber zusammengehoren. Auch wo ausdriick-
lich das verheiflene Heil fiir die ganze Welt in den Blick genommen
ist, hilt die Bibel an der Besonderheit der Erwihlung Israels fest.«
(EKD-Studie »Christen und Juden III«, 2000)°

Vor dem Hintergrund der hier benannten Einsicht in die
bleibende Erwihlung Israels und auf der Grundlage des Be-
wusstseins einer nicht allein historischen, sondern auch theo-
logischen Verbundenheit von Kirche und Israel, spiiren die
Studien und Verlautbarungen der aktuellen Bedeutung der
LandverheifSungen nach und erértern die Frage nach der Be-
deutung des Staates Israel auch fiir Christen.

Kirche und Israel. Ein Beitrag der reformatorischen Kirchen Europas
zum Verhiltnis von Christen und Juden, Leuenberger Texte 6, Frankfurt
a.M. 2001; http://geke_neu.jalb-server.net/daten/File/Upload/doc-162-
1.pdf (30.06.2012).

> Christen und Juden I-III, Die Studien der Evangelischen Kirche in
Deutschland 1975-2000, Giitersloh 2002, S. 194; htep://www.ekd.de/
download/christen_und_juden_I-IIL.pdf (30.06.2012).

Ebenda, S. 194.; vgl. dazu auch: »Ebenso sind alle Deutungen, die diese
Verheiflungen im Licht des christlichen Glaubens als iiberholt ansehen,
abzulehnen.«, in: Kirche und Israel, a.a.O. S. 76.
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Einen Auftakt und zugleich ersten Hohepunkt bildete hier
der »Synodenbeschluss zur Erneuerung des Verhiltnisses von
Christen und Juden« der Evangelischen Kirche im Rheinland
aus dem Jahr 1980 und die dort formulierte

»Einsicht, dafl die fortdauernde Existenz des jiidischen Volkes, seine
Heimkehr in das Land der VerheifSung und auch die Errichtung
des Staates Isracl Zeichen der Treue Gottes gegeniiber seinem Volk

sind«.”

Die Hauptversammlung des Reformierten Bundes formulierte
in »Leitsdtze[n] fiir die Begegnung von Christen und Juden«
(1990) noch weitergehend:

»Wir erkennen, daf§ untrennbar mit der Erwihlung die Landverhei-
Bung verbunden ist. ... In unserer Zeit sechen wir in der Riickkehr

von Juden ins Land Israel eine Bestitigung der Treue Gottes.«®

Die beiden hier zitierten Positionen werden im Blick auf ihre
theologischen Aussagen bis heute kontrovers diskutiert. Ein-
miitig formulieren die Erklirungen der EKD und der GEKE
jedoch den Konsens, dass das Existenzrecht des Staates Israel
»volkerrechtlich unumstritten ist« und dass dieser als solcher
»keiner theologischen Legitimation bedarf«. Einmiitig und
wiederholt formuliert ist auch die Verpflichtung, »fiir das Le-

Landessynode der Evangelischen Kirche im Rheinland. Synodalbeschluf§
zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden, 11. Januar

1980, 2.3.

Moderamen des Reformierten Bundes. Wir und die Juden — Israel und
die Kirche. Leitsitze in der Begegnung von Juden und Christen, 12. Mai
1990, Leitsatz VI — Israel: Volk, Land, Staat.

89



bensrecht des jiidischen Volkes im Lande der Viter« einzu-
treten.

Dies geschieht der EKD-Studie IT aus dem Jahr 1991 zufolge nicht
zuletzt im Wissen darum, dass »das verheiflene Land zur vollen
Verwirklichung jiidischer Existenz notwendig ist<’, wie es die za/-
mudische Diskussion beispielhaft festhilt. Den hier zum Ausdruck
gebrachten Respekt vor jiidischem Selbstverstindnis bringt diese
EKD-Studie zum Ausdruck, wenn sie formuliert: »Wenn Christen
fir das Lebensrecht des jiidischen Volkes im Land der Viter eintre-
ten, respektieren sie, dass die Verbindung von Volk und Land fiir

das Judentum unabdingbar ist.«'

In der Studie »Christen und Juden I« aus dem Jahr 2000 wird
iiberdies festgehalten, dass die Existenz des Staates Israel es »Chris-
ten unmdglich« macht, »von Israel so zu sprechen, als handle es sich
dabei nur um eine Gréfle der Vergangenheit. Der moderne jiidische
Staat fordert Christen dazu heraus, iiber ihr Verhiltnis zum jiidi-

schen Volk nachzudenken.«!!

Die wiederholt zugesicherte und von den Kirchen immer wie-
der auch eingeforderte Solidaritit mit dem Staat Israel (vgl.
schon EKD-Studie I) verbindet sich mit der beispielsweise von

dem Lehrdokument der GEKE »Kirche und Israel« ausdriick-
lich festgehaltenen Zusicherung:

? Christen und Juden I-III, S. 102.
10 Ebenda, S. 103.
' Ebenda, S. 188.
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Ob der Staat Israel theologisch gesprochen »aus christlicher
Sicht einen besonderen Stellenwert« habe, wird in den pro-

»Die Kirchen treten allen Tendenzen entgegen, die zionistische Be-
wegung, die zur Griindung des Staates Israel fithrte, als rassistisch zu
diffamieren. Die Kirchen unterstiitzen alle Bemiihungen des Staa-
tes Israel und seiner Nachbarn, insbesondere des paldstinensischen
Volkes, in gegenseitiger Achtung einen sicheren, dauerhaften und

gerechten Frieden zu finden und zu bewahren.«'?

testantischen Kirchen bis heute unterschiedlich beantwortet.

Das Spektrum spannt sich von der Einschitzung Israels als
eines normalen, sikularen Staates tiber die Kennzeichnung des
Staates Israel als Ausdruck der Treue Gottes bis zur Deutung

dieses Staates als Zeichen der beginnenden Endzeit.

12

Von den biblischen Texten her sind — das hilt die EKD-Studie I11
aus dem Jahr 2000 fest — »weder die Grenzen des verheiflenen Lan-
des noch eine bestimmte Organisationsform fiir das Wohnen im
Land eindeutig zu beschreiben«. Dem Lehrdokument »Kirche und
Israel« zufolge ist »jede direkte politische Inanspruchnahme der
biblischen Landverheiflungen zuriickzuweisen«. Die EKD-Studie
III betont: »Zwischen dem Land als Gnadengabe Gottes und dem
sikularen Staat Israel ist in jedem Fall sorgfiltig zu differenzierenc,
und sie verweist darauf, dass dem »gerade religiése Juden in der
Mehrheit« zustimmen. Eine »religiose Uberhohung des Staates Is-

racl« lehnt die Studie als »theologisch unzulissig ab«.

Kirche und Israel, a.a.O. S. 76.
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Die bleibende Herausforderung und Verpflichtung fiir Chris-
ten heute bringt das Lehrdokument »Kirche und Israel« zum

Ausdruck, wenn es formuliert:

»Die Kirche ist aus geschichtlichen und theologischen Griinden mit
Israel in Solidaritit verbunden. Dies gilt auch dann, wenn Kirchen
zum arabisch-israelischen Konflikt und zu aktuellen politischen
Entscheidungen der Regierung des Staates Israel kritisch Stellung

nehmen.«?

3 Ebenda, S. 75f.
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8. Evangelisches Staatsverstindnis und
der Staat Israel

Die Frage nach unserem Verhiltnis zum Staat Israel betrifft
auch das Verstindnis vom Staat iiberhaupt. Daher sind an die-
ser Stelle einige grundsitzliche Erwigungen zum evangelischen
Staatsverstindnis unverzichtbar. Ihnen voran geht eine Skizze
zu Geschichte und Gegenwart des »Staates Israel«.

8.1 Israel als Staatswesen. Geschichte und Gegenwart

Die der biblischen Uberlieferung zufolge mit David und Salo-
mo einsetzende Geschichte Israels als eines Kénigreiches setzt
sich in Gestalt des Nordreiches Israel und des Stidreiches Juda
fort. Das Nordreich Israel wird 722 v.Chr. durch die Assyrer
vernichtet. Die Eroberung Jerusalems durch die Babylonier
setzt dem Konigreich Juda im Jahr 586 v.Chr. sein endgiilti-
ges Ende. Auch wenn die Riickkehr aus dem babylonischen
Exil nicht zur Griindung eines selbststindigen Staates fiihrt,
kann das jiidische Gemeinwesen zunichst unter persischer
Herrschaft seine religiésen und inneren Angelegenheiten im
Wesentlichen selbst regeln. Esra 7,12 und 2. Makk 11,24-25
weisen darauf hin, dass die 707z von nichtjtidischen Souve-
rinen als das fiir Juden im Land Israel verbindliche Gesetz
verstanden wird. Ungeachtet kurzer Phasen politischer Auto-
nomie, beispielsweise zur Zeit der Makkabier, wihrend der
Herrschaft des vom Rom eingesetzten Konigs Herodes d.J. (37-
4 v.Chr.) oder im Zusammenhang der zwei groflen jiidischen

93



Aufstinde gegen die romische Fremdherrschaft (66-73 und
132-135 n.Chr.) war die jiidische Gemeinschaft im Land Israel
tiber Jahrhunderte immer neu unterschiedlichen Formen von
Fremdherrschaft unterworfen.

Auflerhalb des Landes Israel sind in nachchristlicher Zeit nur zwei
Beispiele jiidischer Staatsbildung bekannt. Diese beiden »jiidischen
Staaten« wurden von zum Judentum konvertierten Stimmen getra-
gen: das vom 4. bis zum 6. Jahrhundert etwa 150 Jahre bestehende
Himjar-Reich in Siidarabien, das aus rabbinischer Sicht allerdings
wohl der Heterodoxie verdichtig war, und das Khaganat der Cha-
zaren am nordlichen Kaukasus zwischen Schwarzem und Kaspischem
Meer, das nach Jehuda Ha-Levi als »jiidischer Staat« vom 8. Jahr-
hundert méglicherweise bis in die zweite Hilfte des 10. Jahrhun-

derts bestand.

Auch deshalb sieht sich der Hauptstrang des rabbinischen
Judentums seit talmudischer Zeit in einer Exilsituation ohne
Aussicht auf Verinderung. Weil das Land Israel als Ort jii-
discher Eigenstaatlichkeit auf nicht absehbare Zeit verloren
ist, bekommt es fiir die Rabbinen (wie bereits dargelegt) eine
besondere theologische Bedeutung.

Der heutige Staat Israel ist ein sikularer Staat nach westlichem
Muster. Er beruht auf dem Prinzip der Gewaltenteilung und

ist als parlamentarische Demokratie organisiert.

Die Unabhingigkeitserkldrung Israels vom 14. Mai 1948 ga-
rantiert Biirgerrechte, wie sie in Demokratien {iblich sind:
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»Der Staat Israel ... wird auf den Grundlagen der Freiheit, der Ge-
rechtigkeit und des Friedens, im Geiste der Lehren der Propheten
Israels aufgebaut werden. Er wird véllige gesellschaftliche und poli-
tische Gleichberechtigung allen seinen Biirgern gewihrleisten ohne
Unterschied des Glaubens, der Rasse und des Geschlechts. Er wird
Glaubens- und Gewissensfreiheit sowie die Freiheit der Sprache, der
Erzichung und der Kultur verbiirgen. Er wird die heiligen Stitten
aller Religionen schiitzen und den Grundsitzen der Vereinten Na-

tionen Treue wahren.«

Aus der Unabhingigkeitserklirung leitete der Oberste Ge-
richtshof (Abb. 10) des Staates Israel Grundrechte fiir alle
Staatsbiirger ab, wie das Recht auf Meinungs- und Bewegungs-
freiheit oder den Gleichheitsgrundsatz. Der Gerichtshof kann
von allen israelischen Staatsbiirgern angerufen werden.

Die Besonderheit Israels gegentiber anderen modernen De-
mokratien liegt darin, dass dieser Staat sich nicht nur als »de-
mokratisch«, sondern auch als »jiidisch« definiert. Der »jtidi-
sche Staat« garantiert allen Jiidinnen und Juden das Recht auf
Einwanderung, der Sabbat ist der wochentliche Feiertag, in
staatlichen Einrichtungen wie der Armee wird eine koschere
Kiiche unterhalten, das Personenstandswesen wird nicht staat-
lich, sondern — alten osmanischen Rechtsprinzipien folgend —
durch das Rabbinar geregelt. An dieser Selbstdefinition hingt
nach Auffassung der Mehrheit der israelischen Juden die Exis-
tenz des Staates Israel als Staat des jiidischen Volkes. Diskutiert
wird, inwieweit halachische Regelungen etwa zur Frage der
Sabbatheiligung neben demokratischen Grundsitzen beste-
hen kénnen. Auch in solchen Konflikten hat sich der Oberste
Gerichtshof als Garant der demokratischen Rechte erwiesen.
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Der Begriff »Staat des jiidischen Volkes« fiihrt zu der Frage,
wie der Staat Israel auch der Staat seiner nicht-jidischen Biir-
ger sein kdnne, die immerhin ca. 20 Prozent der Bevolkerung
ausmachen. Palistinensische Israeli beklagen die schlechteren
Zugangsmoglichkeiten zu Ausbildung und Beruf, weil sie aus
Sicherheitsgriinden vom Wehr- und Sicherheitsdienst ausge-
schlossen sind.

8.2 Zu Funktion und Legitimitit eines Staates nach
evangelischem Verstindnis

Die theologische Haltung zum Staat ist im Protestantismus
traditionell geprigt von der Spannung zwischen Nihe und
Distanz. Diese ambivalente Haltung findet sich bereits in
den biblischen Quellen, in denen sowohl die Anerkennung
von Obrigkeit und Herrschaft, aber gleichzeitig eine Distan-
zierung vom totalen Herrschaftsanspruch des Staates zum
Ausdruck kommt. Um einen Standpunkt zu gewinnen, ori-
entieren wir uns zunichst an den Uberlieferungen im Neuen
Testament.

Dass Jesus von Nazareth an der Wiederherstellung eines unabhin-
gigen jlidischen Staates interessiert gewesen wire, lassen die Evan-
gelien nicht erkennen; zu Jesu Haltung zur rémischen Herrschaft
im Land Israel lisst sich kaum etwas sagen. Jesus lebte und wirkte
in Galilda im Herrschaftsgebiet des Herodes Antipas, eines weithin
autonom regierenden Kleinfiirsten, der in den Evangelien gelegent-
lich als »K&nig« bezeichnet wird. Lediglich in Lk 13,31-33 gibt
es einen Hinweis auf einen Konflikt zwischen Jesus und Herodes;

die Szene dient jedoch vor allem dazu, heilsgeschichtlich auf Jesu
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Tod in Jerusalem (und nicht in Galilda) zu verweisen. Erst in der
Passionsiiberlieferung spielt die gegen Jesus gerichtete Behauptung
cine Rolle, er beanspruche, »Kénig der Juden« zu sein; das konnte
ein Indiz dafiir sein, dass Jesu Rede von der kommenden »Konigs-
herrschaft Gottes« politisch gedeutet wurde. Vielleicht kénnte das
auch erkliren, warum das Matthdusevangelium fast durchgingig

den Begriff »Himmelreich« verwendet.

In der frithen christlichen Gemeinde ist, soweit die Quellen er-
kennen lassen, eine direkte Auseinandersetzung mit der rémischen
Staatsmacht nicht zu erkennen. Paulus setzt in Rém 13 voraus, dass
das Handeln der Staatsmacht ethischen Maf$stiben gerecht wird
und dass deshalb »jedermann« ihren Anweisungen nachkommen
soll, da sie ja das Gute belohnt und das Bése bestraft. Zugleich
wird allerdings in Aussagen wie Phil 3,20 deutlich, dass Paulus das
Leben der Christen nicht auf eine staatlich oder gesellschaftlich
organisierte Perspektive hin ausgerichtet sicht: »Unser Biirgerrecht

ist im Himmel ...«

Im weiteren Verlauf des 1. Jahrhunderts dndert sich das Verhilt-
nis zum »Staat, wohl auch angesichts der Verfolgungen nach dem
Brand Roms 64 n.Chr. Christen leisten nicht offen Widerstand,
widersetzen sich aber den zunehmenden religiésen Anspriichen der
Staatsmacht bzw. Herrscher. Aussagen dariiber, dass Christus »un-
ser Friede« ist (Eph 2,14) und dass Jesu Geburt »Friede auf Erdenc
bedeutet (Lk 2,14), konnen als gegen die romische Friedens- und
Herrschaftsideologie gerichtet gelesen werden. In der Versuchungs-
geschichte heif§t es in Lk 4,6, dass der Teufel tiber »alle Macht und
Herrlichkeit gebietet, denn mir ist sie {ibergeben, und ich gebe sie,

wem ich will«.
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Offen gegen die romische Macht polemisiert die Johannesoffenba-
rung, die sich vor allem gegen den Kaiserkult stellt. Die Johannesof-
fenbarung erwartet das baldige Ende der gegenwirtigen staatlichen
und gesellschaftlichen Strukturen (Offb 18), aber sie ldsst nicht
erkennen, dass Christen womdéglich anstelle Gottes oder Christi
gewaltsam gegen die bestehenden Verhiltnisse kimpfen sollen oder

wollen.

Es ist wichtig, festzustellen, dass das Christentum nicht not-
wendig an eine Staatsform gebunden ist. Da der Vielzahl von
historischen Ausprigungen des Staates eine Vielfalt religioser
und ideologischer Interpretationen entspricht, gibt es keine
einheitliche evangelische Staatsethik, wohl aber grundlegen-
de Beschreibungen der Aufgabe und der Grenzen 6ffentlicher
Machtausiibung.

Die in der Reformation lutherischer Prigung entstandene
Zwei-Reiche-Lehre unterscheidet bei der Herrschaft Gottes
ein geistliches und ein weltliches Regiment. Die Obrigkeit,
gebunden an die als Naturrecht verstandenen Gebote Gottes,
kann zur Wahrung von Recht und Frieden auch zum Mittel
der Gewalt greifen. Christen sind wegen ihrer Verantwortung
fiir den Nichsten gehalten, ihr Gehorsam zu leisten. Das geist-
liche Regiment ist frei von Gewaltausiibung und dient der
freien Verkiindigung des Evangeliums. Diese Unterscheidung
sichert zum einen die Freiheit in Fragen des Glaubens vor
staatlichen Eingriffen, zum anderen schiitzt sie die staatliche
Autoritit vor klerikaler Bevormundung (CA 28'). Im Laufe

" Augsburger Bekenntnis (lateinisch: Confessio Augustana = CA) von

1530, Artikel 28: Von der Gewalt (Vollmacht) der Bischofe.
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der Geschichte ist der bei aller Unterschiedenheit gegebene
Zusammenhang der beiden »Reiche« immer wieder aufge-
16st worden, zum Beispiel in die Bereiche einer staatlichen
»Eigengesetzlichkeit« und einer »Religion der Innerlichkeit«
(Friedrich Naumann). So konnte unter Berufung auf die Zwei-
Reiche-Lehre auch Unrecht der Obrigkeit hingenommen oder
legitimiert und Loyalitit gefordert werden, wo Widerspruch
erforderlich gewesen wire.

Zu allen Zeiten hat es in den reformatorischen Kirchen obrig-
keits- oder staatskritische Stromungen gegeben. Nach Jahrhun-
derten der relativen Nihe oder sogar Identifikation der evange-
lischen Kirche in Deutschland mit der Monarchie wandte sich
die Bekennende Kirche zu Beginn der nationalsozialistischen
Diktatur mit der 5. These der Barmer Theologischen Erklirung
von 1934 ausdriicklich gegen einen totalitiren Herrschaftsan-
spruch des Staates.

Aufgrund der Erfahrungen mit den totalitiren Systemen des
Nationalsozialismus und des Sozialismus in der DDR wird
heute in der theologischen Haltung zum Staat die 6ffentliche
Verantwortung der Kirche betont: »Theologische Ethik hat
somit eine kritische Funktion gegeniiber jeder Idealisierung
des Staates und jeder Staatsideologie« (Martin Honecker).

Das moderne Phinomen des Territorialstaates als Zentralge-
walt mit der Kompetenz zur Verwaltung, zur Rechtsetzung
und zur Ausiibung geordneter Macht und mit der Pflicht zur
Fiirsorge fur seine Biirger ist erst in der frithen Neuzeit ent-
standen.
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Der moderne Staat ist verbunden mit dem in der Aufklirung
begonnenen Prozess der Sikularisierung: Die Autoritit des
Staates wird nicht mehr aus einer gottlichen Ordnung heraus
begriindet, sondern aus seiner Fihigkeit, seinen Staatszweck
angemessen zu erfiillen.

Die Legitimitit des Staates ist aus heutiger evangelischer Sicht
gebunden daran, dass er sich auf den Erhalt von Gerechtigkeit
und Frieden ausrichtet und dass er sich in seinen Gesetzen
und Haltungen am biblischen Bild des Menschen auch dann
messen lassen kann, wenn das offizielle Selbstverstindnis des
Staates sich nicht von dieser Grundlage her definiert.

Die reformierte Tradition, die sich zuerst in den von einer star-
ken Biirgerschaft regierten Stidten und Kantonen der Schweiz
entwickelte, trigt Biirgerethos und demokratische Strukturen
in der presbyterial-synodalen Ordnung als Elemente fiir das
Verstindnis des Staates bei.

Nach evangelischem Verstindnis ist Staatszweck einerseits
die Bewahrung des Friedens und andererseits die Aufrich-
tung von Gerechtigkeit. Die Kriterien Freiheit — Gerechtig-
keit — Frieden gelten fiir die Ausiibung jeglicher politischer
Macht und fiir alle Staatlichkeit. Insofern sind jede staatliche
Verfassung und alles staatliche Handeln dann legitim, wenn
diese Werte situationsgemif$ so weit wie moglich gewihr-
leistet werden.

Auch wenn die Evangelische Kirche in Deutschland das Mo-

dell des demokratischen Verfassungs- und Sozialstaates als die
gelungenste Gestalt der Organisation 6ffentlicher Machtaus-
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tibung ansieht, gelten die genannten Kriterien fiir jeden Staat
und fiir jegliches politische Handeln.

101



9. Israel — Zeichen der Treue Gottes?

Wir haben gesehen, dass die Bedeutung des Landes »Israel«
und der Stadt »Jerusalem« fiir den christlichen Glauben im
Laufe der Geschichte ganz verschieden bestimmt worden ist.
Daran ankniipfend ist nun abschlieffend zu fragen, welche
Einschitzung am Beginn des 21. Jahrhunderts schrift- und
zeitgemif erscheint.

9.1 »Heiliges Land« — »Gelobtes Land«

Die Kritik an der Rede vom »Heiligen Land« wirkt in der
Gegenwart fort. Sie kam in der Zeit der Aufklidrung auf und
hinterlie§ Spuren nicht nur in der christlichen Theologie, son-
dern auch im Reform-Judentum des 19. Jahrhunderts selbst.
»Ja, Dir geliebtes Stuttgart, unserem Jerusalem, wiinschen wir
Heil!«, schliefit die Predigt zur Einweihung der Stuttgarter Sy-
nagoge im Jahr 1861." Unter rationalistisch geprigten Juden
wie Christen galt: Irdischen Gegebenheiten wie einem Land
oder einer Stadt kann nicht die Qualitit besonderer Gottes-
nihe zukommen. So emanzipierte sich die Hoffnung auf ein
erlostes Leben von ihrer alten Bindung an bestimmte Orte,
z.B. an »den Ziong, und konnte auf alle Orte {ibertragen wer-
den, wo Menschen guten Willens leben.

15 Siegfried Dischler-Seiler, Auf dem Weg in die biirgerliche Gesellschaft:
Joseph Maier und die jiidische Volksschule im Konigreich Wiirttemberg,
Stuttgart 1997, S. 299.
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Mit der Kritik an der »Heiligsprechung« welthafter Gegeben-
heiten vertritt die liberale Theologie ein Anliegen, das sich
schon in der reformatorischen Theologie findet. Auch in deren
Verstindnis ist »Heiligkeit« eine Kategorie, die nicht irdischen
Orten zusteht, sondern nur Gott: Gott allein ist heilig. Din-
ge konnen nur insofern heilig genannt werden, als sie Mittel
der Gegenwart Gottes sind, der sich durch diese Mittel dem
Menschen schenkt. Das trifft in erster Linie auf Wort und
Sakrament zu, die sogenannten »Heilsmittel«, die durchaus
mit Bedacht als »Heilige« Schrift oder »Heiliges« Abendmahl
bezeichnet werden. Gott vergegenwirtigt sich selbst durch sie
und schafft eine »Gemeinschaft der Heiligen«, wo und wann
sein Geist Glauben weckt. »Heilig« sind dann auch diejenigen,
die sich um Wort und Sakrament versammeln, dem Zuspruch
der Giite Gottes vertrauen und danach leben. Dabei ist die
Selbstmitteilung Gottes nicht auf bestimmte Orte begrenzt
oder konzentriert. Jesus Christus kann tiberall gegenwirtig
werden, wo er verkiindigt wird, »auff dem Felde, inn der Kir-
chen, oder auff dem meer«, wie Martin Luther sagt. Damit
scheint die Rede vom »Heiligen Land« zunichst theologisch
obsolet geworden zu sein.

Sicher sind nach reformatorischem Verstindnis Orte nicht sub-
stanziell niher bei Gott, weder Stein noch Wasser an sich sind
heilig. Wenn das Land Israel dennoch »heilig« genannt wird, ist
damit nicht gemeint, dass Gott dort in besonderer Weise oder
unmittelbar gegenwirtig wire. Sondern wie Rituale eine tra-
gende Funktion fiir den Glauben haben, so auch Riume und
Zeiten. Davon zeugen unter anderem Kirchenrdume und Wall-
fahrtsorte. Gott kann sich an jedem Ort vergegenwirtigen.
Doch die Orte, die in den Erzdhlungen vom grundlegenden
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Wirken Gottes aufgerufen werden, sind Orientierungspunk-
te des Glaubens und gewinnen daher fiir den Glauben eine
besondere Bedeutung.

Der Glaube hat es mit Gott zu tun, wo immer das Wort gepre-
digt und das Sakrament empfangen wird. Dabei lisst er sich
durch die jeder Verkiindigung zugrunde liegenden biblischen
Texte verweisen auf die Geschichte der Erzviter und Erzmiitter
des Alten Testaments, des Volkes Israel und die konkrete Ge-
schichte Jesu von Nazareth. In der Menschwerdung, der Inkar-
nation seines Sohnes Jesus Christus, wurde Gott an konkretem
Ort und zu konkreter Zeit gegenwirtig. Jesus war Galilder, er
war Jude, litt unter dem rémischen Statthalter Pontius Pila-
tus, wurde vor den Toren Jerusalems gekreuzigt und begegnete
als Auferstandener auf dem Weg nach Emmaus, in Jerusalem
und am See Genezareth. Diese realen Orte seines Wirkens auf
Erden stehen den Glaubenden vor Augen.

So verstanden ist das Land Israel als der Ort von religioser
Bedeutung im Blick, an dem sich die Geschichte der Selbst-
mitteilung Gottes ereignete: Es sind das Gesprich und die
Begegnung Gottes mit Menschen, die dem Land eine Beson-
derheit verleihen und es auszeichnen.

Seine Orte sind Haftpunkte fiir Glaubensgeschichte und -ge-
schichten. Von daher kann der Besuch dieses Landes durchaus
tur viele Christinnen und Christen eine Stirkung ihres Glau-
bens darstellen. Fiir sie liegt die »Heiligkeit« nicht im Land
selbst oder in einer besonderen Gottesgegenwart, sondern in
seiner Deutung und seiner Bedeutung fiir den Glauben. Im
Vertrauen auf den einen Gott, der sich unwiderruflich an alle
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seine Verheiflungen bindet, konnen Christinnen und Chris-
ten auch heute von dem Land Israel als dem »gelobten Land«
sprechen.

Wenn allein die Glaubensbeziehung die Heiligkeit des Landes
begriindet, dann wird ein toleranter und respektvoller Umgang
mit anderen Deutungen des Landes erleichtert. Dann kann
anerkannt werden, dass auch andere Konfessionen und Reli-
gionen ihre Beziehung zu dem Land und seinen Orten haben.
Dies stellt die eigene Uberzeugung nicht in Frage.

9.2 Die Rede vom Staat Israel als
»Zeichen der Treue Gottes«

Eine religiose Deutung des gegenwirtigen Staates Israel wird
hiufig mit den alttestamentlichen VerheifSungen und der Be-
schreibung des davidischen Reiches in den Geschichtsbiichern
des Alten Testamentes begriindet. Daher fragen wir abschlie-
8end nach einer heute vertretbaren und tragfihigen Interpre-
tation der biblischen LandverheifSungen.

Wiederholt ist von Zusagen Gottes an sein Volk die Rede,
ihm ein Land zu geben. Seine Ausmafle bleiben unbestimmt.
Abraham gegeniiber heifit es an einer Stelle: »All das Land,
das du siehst, will ich dir und deinen Nachkommen geben
fiir alle Zeit« (1. Mose 13,15). Jakob wird das Land, auf dem
er liegt, versprochen (1. Mose 28,13). Die Deutung dieses
Versprechens muss den agrarischen Kontext der Entstehungs-
zeit beriicksichtigen. Die Menschen lebten vom Ertrag ihres
Ackers, sodass die Verheiflung von Landbesitz bedeutet, dass
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Gott die Lebensgrundlagen sicherstellen wird. Dem heutigen
Stand der Forschung nach sind die LandverheifSungen in einer
Phase der Landlosigkeit entfaltet worden — wihrend des Exils
im 6. Jh. v.Chr. Das Bild vom verheifSenen Land wird hier zu
einem Hoffnungsbild, das gegen die politische Realitit daran
festhilt, dass Gott seinem Volk treu bleibt, Lebensgrundlage
und Leben in Sicherheit zusagt.

Das Konzept des verheifSenen Landes ist dabei zwar fir die
Identitit des Volkes Israel zentral, aber nicht zwingend mit
dem Leben im Land Israel selbst verbunden.

Das Zentrum auch der LandverheifSung ist somit das Verspre-
chen Gottes, sein Volk zu bewahren. Insofern geht die Erwih-
lung des Volkes den Verheiflungen des Landes voran. Es gilt
daher: Die biblischen Beschreibungen der Grenzen des Landes
oder gar die Landnahmeerzihlungen kénnen keinesfalls als
Kartografie fiir die Politik der Gegenwart dienen. Die Rede
von »Verheiflung« und »Erfiillung« ist immer eine Auslegung
geschichtlicher Erfahrungen im Riickblick. Kein biblischer
Text gibt einen »gottlichen Fahrplan« fiir politisches Handeln
an die Hand: Die biblischen Texte deuten die Vergangenheit
auf das darin erfahrene bzw. geglaubte Handeln Gottes hin
und sind Quelle und Ausdruck der Hoffnung auf das bewah-
rende und erl6sende Handeln Gottes in der Zukunft; sie be-
griinden oder legitimieren jedoch weder die Existenz noch die
Grenzen des Staates Israel.

Das unaufgebbare Interesse der Christen am Wohlergehen des

judischen Volkes in sicheren Grenzen entspringt der Einsicht,
dass Gottes Verheiflung, sein Volk zu bewahren, nicht hinfil-
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lig ist, dass das Volk Israel weiterhin Gottes erwihltes Volk ist
und das gegenwirtige Judentum in Kontinuitit zum biblischen
Israel steht.

Die Anteilnahme der evangelischen Kirchen am Ergehen des
Staates Israel ist auch begriindet in dem Bewusstsein jahrhun-
dertelangen Unrechts von Christen an Juden und der Schuld
der Schoah. Der gegenwirtige Staat Israel wird aus diesem
Grund immer auch Gegenstand des politischen Engagements
und der Fiirsprache von Christen sein, damit Juden und Ji-
dinnen eine Zukunft haben und in Sicherheit und Frieden
leben kénnen.

Fiir viele Juden und Jidinnen griindet die Bindung an das
Land Israel in den Erzihlungen der Bibel, insofern hat das
Land Israel fir viele Juden auch eine religidse Bedeutung,
auch wenn die meisten Biirger des Staates Israel ihr Staatswe-
sen nicht unmittelbar als Erfiillung der biblischen Landver-
heiflungen verstehen. Die Vielfalt der religiésen Deutungen
des Landes im Judentum kénnen Christen wahrnehmen und
achten. Diese Deutungen miissen jedoch nicht als christliche
Glaubenssitze angeeignet werden.

Die Riickkehr von Jiidinnen und Juden in das Land Israel
und dem folgend die Griindung des Staates im Jahr 1948
sind damit fiir Christen kein unmittelbar religidses Ereignis.
Wohl aber sind sie Grund zur Mitfreude am Uberleben des
von Gott erwihlten jiidischen Volkes und Grund zur Dank-
barkeit Gott gegeniiber, der sein Volk bewahrt hat und bis
heute bewahrt. Auch die Griindung des Staates kann als ein
Mittel erscheinen, um unter den Bedingungen der unerlésten
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Welt und angesichts der realen Konflikte im Nahen Osten
Jiiddinnen und Juden ein Leben im Land Israel in Recht und
Frieden zu ermdglichen. In diesem Sinn kann die Griindung
des Staates Israel als ein »Zeichen der Treue Gottes zu seinem
Volk« gedeutet werden.

Wo Christen sich zu einem besonderen Einsatz fiir den ge-
genwirtigen Staat Israel berufen wissen, sind sie zugleich zu
verantwortungsvoller und gegebenenfalls kritischer Begleitung
seiner Politik verpflichtet.

Hierfiir gelten als Kriterien die allgemeinen Grundlagen einer
christlichen Staatsethik, nach der das Handeln eines Staates
dem Frieden und dem Wohlergehen aller Bewohner des Staats-
gebietes verpflichtet ist. Der Staat hat die »heiligen« Stitten
auf seinem Territorium und die Beziehung der Angehorigen
der verschiedenen Religionsgemeinschaften zu diesen Orten
zu achten.

Wie in einem Brennglas biindeln sich in Land und Staat Isra-
el und im Nahostkonflikt politische, religiése, nationale und
soziale Konflikte mit Wurzeln tief in der Geschichte. Signale
der Hoffnung und Anlisse zur Verzweiflung, Gewalt und Ver-
s6hnungsbereitschaft, Irdisches und Himmlisches lassen sich
nicht siuberlich trennen, sondern bilden ein unentwirrbares
Kniuel und eine lebenslange Herausforderung.

Die Aufgaben sind vielfiltig: Israelfeindlichen Haltungen ist
zu widersprechen, einer Uberhohung des Staates ist entge-
genzutreten. Mit den verschiedenen Konfliktparteien ist das
Gesprich aufrechtzuerhalten und — wann immer nétig — Un-
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recht zu benennen. Die widerspriichlichen Sichtweisen sind
auszuhalten, Versohnungsbereitschaft ist zu stirken, die Fiir-
bitte zu pflegen.

Die Segenswiinsche des 122. und des 128. Psalms gelten bis
heute:

»Wiinschet Jerusalem Gliick!
Es moge wohlgehen denen, die dich lieben!
Es moge Friede sein in deinen Mauern
und Gliick in deinen Palisten!
Um meiner Briider und Freunde willen
will ich dir Frieden wiinschen.
Um des Hauses des HERRN willen, unseres Gottes,
will ich dein Bestes suchen.«
Psalm 122, 6-9

» ... und siehst Kinder deiner Kinder.

Friede sei iiber Israel'«

Psalm 128,6
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Glossar

Achtzehnbittengebet (auch Achtzehngebet)

hebr.: Schemone Esre oder Amida (Gebet im Stehen).
Dieses Grundgebet des jiidischen Gottesdienstes,
auch Hatefilla, das Gebet, genannt, umfasst —anders
als der Name besagt — wochentags 19, am Sabbat 7
Bitten, die u.a. die Allmacht Gottes, seine Heilig-
keit und die Freude iiber den Szbbat thematisieren
und eine Danksagung sowie die Bitte um Frieden
beinhalten.

Am / Am Israel

Das hebr. Wort am, Volk, begegnet vor allem als eth-
nische Bezeichnung fiir eine grolere Menschengrup-
pe, einen Stimmeverband oder ein Volk, vor allem
in Verbindung mit dem Namen »Israel«. Heute wird
diese Wendung im Hebriischen zur Bezeichnung
des judischen Volkes gebraucht. Sie umfasst auch
die Juden in der Diaspora. Im Unterschied dazu be-
zeichnet man die Biirger des Staates Israel, zu denen
auch Nichtjuden gehoren, als esrache Israel.

apokalyptisch
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von griech. apokalypsis, »Offenbarung«, zumeist
kiinftiger Dinge, v.a. des krisenhaften Weltendes
und der Erlsung. Auch Bezeichnung fiir Literatur
entsprechenden Inhalts.



Arez

hebr.: »Erde«, »Land« (in Genitivverbindung erez).
In der Bibel die ganze Erde (1. Mose 11,1), auch
»Erde« im Gegensatz zum Himmel (Pred 5,1) oder
das »Land« (vgl. 2. Mose 3,8.17; 5. Mose 11,25).
Das Wort wird auch gebraucht, um ein Territori-
um (z.B. 2. Sam 24,8) oder politische Grofen (5.
Mose 1,5 u.6.) zu bezeichnen: »Land Assur« (Mi
5,5: erez aschur); »Land Israel« (1. Sam 13,19: erez
Israel); das Siedlungsgebiet des Volkes Israel wird
oft absolut als »das Land« (ha-arez) bezeichnet (1.
Mose 12,7.10 u.6.). Die Wendung »Land, in dem
Milch und Honig fliefSt« (vgl. 2. Mose 3,8.17) hebt
den besonderen Charakter dieses Landes hervor. Oft
wird es als »Land des HERRN« verstanden (vgl. Hos
9,3); so erkliren sich auch weitere Beinamen: »Land
der Lieblichkeit«, »Land der Wonne« (Mal 3,12),
»gutes«, »kostliches, »herrliches Land« (2. Mose 3,8
u.6.; Jer 3,19; Ps 106,24; Dan 11,16.41).

assimiliertes Judentum

Ab ca. 1870 Bezeichnung fiir Juden, die im Zuge
ihrer rechtlichen Gleichstellung seit der Aufklirung
in Mittel- und Westeuropa ihre Lebensweise an die
der nichtjiidischen Mehrheitsgesellschaft anglichen.
Heute wird anstelle von »Assimilation« meist von
»Akkulturation« gesprochen.
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Bar-Kochba

aram.: »Sternensohn« nach dem messianisch gedeu-
teten Vers 4. Mose 24,17; Beiname des Anfiihrers
des zweiten jiidischen Krieges gegen Rom 132-135
n.Chr.; zur Abwehr seines messianischen Anspruchs
im Talmud polemisch Simon Bar-Kosiba (»Ligen-
sohn«) genannt.

Bekennende Kirche

Bewegung evangelischer Christen, die sich ab 1934
durch bekenntnisgemifle Organisationsformen der
nationalsozialistischen Gleichschaltung entzog.

Chaldiisches Land

stidliches Mesopotamien im ersten Jahrtausend v.Chr.

Chassiden

PL. des hebr. Chassid, »Frommer«. Chassidische Be-
wegungen gab es im Judentum des 2. Jh. v.Chr. (Asi-
dier), im mittelalterlichen Deutschland (Chassidei
Aschkenas — »Die Frommen Deutschlands«) und als
mystische Bewegung, deren Urspriinge ab 1750 in
Osteuropa liegen (Chassidim).

Chiliasmus / chiliastische Erwartungen
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von griech. chilioi, »tausend«. Eine urspriinglich aus
der jiidischen Apokalyptik stammende Vorstellung
einer tausend Jahre umfassenden Zeitspanne unmit-
telbar vor dem letzten Gericht und dem Ende der
Welt. Andere Bezeichnung: Millenarismus, von la-
tein. mille, »tausend«.



Deuterojesaja
Jesaja 40-55, vom ersten Teil des Jesajabuches unter-
schiedener Teil, der seit der Mitte des 6. Jh. v.Chr.
in Babylonien entstanden ist und dem exilierten
Volk Israel Trost und die Hoffnung auf Riickkehr
zuspricht.

deuteronomistische Literatur / Theologie

Als Deuteronomistisches Geschichtswerk wird in
der alttestamentlichen Wissenschaft iiblicherweise
eine den biblischen Biichern 5. Mose bis 2. Kén zu-
grundeliegende Komposition bezeichnet. Sie gilt als
Werk eines Verfassers bzw. mehrerer Redaktoren in
der Zeit des babylonischen Exils (nach 560 v.Chr.),
die bei ihrer Arbeit zum Teil idlteres Quellenmate-
rial verwendet haben. Zu den Aussagezielen gehort
einerseits die geschichtstheologische Begriindung
von Landgabe (Josuazeit) und Landverlust (Ende
der Konigszeit), andererseits die Andeutung eines
tiber das Exil hinausweisenden Hoffnungshorizontes
(u.a. die NathanverheifSung fiir David).

Diaspora
griech.: »Zerstreuung, »Zertrennunge. Bezeichnung
fiir kulturell-nationale und religiose Minderheiten
fern ihrer Herkunftsregion. Im Judentum negativ
konnotiert im Gegensatz zur heilvollen Sammlung
des Volkes im »gelobten Land«.
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Episkopat

Bischofsamt, vom griech. episkopos (Aufseher), Bi-
schof.

Erez Israel

s.u. Arez

Eschatologie / eschatologisch

Ha-arez

Hadith

Halacha
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Eschatologie, von griech. eschaton (das Letzte) und
logos (Wort, Rede, Lehre): »Lehre von den letzten
Dingen«. Der Begriff bezeichnet die verschiedenen
Glaubensiiberzeugungen und Vorstellungen vom

Ende der Welt.

s.u. Arez

bezeichnet im islamisch-religiésen Gebrauch die
Uberlieferungen iiber Muhammads Anweisungen,
Empfehlungen, Verbote und religios-moralische
Warnungen, die im Koran als solche nicht enthal-
ten sind.

hebr.: »Gehen, Wandeln«. Dieser Begriff des rabbini-
schen Judentums bezeichnet: 1) religionsgesetzliche
Einzelnormen, 2) eine Literaturgattung in Zalmud
und Midrasch, die Rechtsnormen zum Gegenstand
hat, 3) das traditionelle jidische Rechtssystem in
seiner Gesamtheit.



Heterodoxie

Intifada

JHWH

Jischuv

Ketzerei, von griech. hetera doxa, »andere Lehrex.

arab.: »Aufstand«, »Aufruhr«. Bezeichnung fiir zwei
Aufstinde der Palistinenser gegen die israelische Be-
setzung des Westjordanlandes und des Gazastreifens.
1. Intifada 1987-1993 (Riickgang der Gewalt ab
1991). 2. (Al-Agsa-)Intifada 2000-2005.

biblisch offenbarter Name Gottes (vgl. 2. Mose
3,14f.). Aus Ehrfurcht wird der Name von Juden
nicht ausgesprochen, sondern zumeist durch Adonaj
(Herr) oder Haschem (der Name) ersetzt.

hebr.: »Ansiedlung«. Bezeichnung fiir das vorstaatli-
che jiidische Gemeinwesen in Paldstina: alter (vorzi-
onistischer) Jischuv bis 1880 (1880 ca. 25.000 Men-
schen), neuer zionistischer fischuv 1881-1948 (1948
ca. 600.000 Menschen).

Kanaan / kanaaniisch

historischer Begriff, der im 2. Jahrtausend das dgypti-
sche Herrschaftsgebiet ostlich des Mittelmeeres und
westlich des Jordangrabens zwischen Gaza und Byblos
bezeichnet. Im Alten Testament nicht einheitlich ge-
braucht, kann Kanaan das Abraham und seinen Nach-
kommen verheiflene Land (z.B. 1. Mose 13,12) oder
Teile dieses Gebietes (z.B. 4. Mose 35,10.14) meinen.
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koscher

Mazzen

von hebr. kascher »tauglich«, »passende, »rituell
rein«. Bezieht sich auf die vorschriftsmiflige Her-
stellung von Tora-Rollen, Mikwen, Laubhiitten usw.,
vor allem aber auf die Speisevorschriften.

von hebr. mazza, pl. mazzot. Ungesiuertes Brot fiir
das Pessachfest.

Messias, messianisch

Mischna
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ist eine grizisierte Form des hebr. maschiach (Ge-
salbter), in griech. Ubersetzung christos (lat. chris-
tus) — ein Titel, der im Neuen Testament Jesus von
Nazareth beigelegt wird. In der Hebriischen Bibel
gelten zunichst die Kénige, dann auch die Ho-
henpriester als »Gesalbte«. Im frithen Judentum
war die Hoffnung auf einen zukiinftigen gerech-
ten Konig aus der Dynastie Davids (»Davidssohn)
verbreitet. Diese »messianische« Hoffnung fiihrte
in der nachbiblischen Geschichte des Judentums
immer wieder zu Aufbriichen (z.B. im Bar-Kochba-
Aufstand). Seit dem Mittelalter waren »messiani-
sche« Aufbriiche periodisch von Riickwanderungs-
bewegungen von Juden aus der Diaspora in das
Land Israel begleitet.

hebr.: »Lernen, Wiederholung«. Die Mischna ist der
erste Teil der miindlichen Lehre des 7almud. Sie
wurde in hebriischer Sprache am Ende des 2. Jh.



Nachala

n.Chr. von dem rabbinischen Lehrer Jehuda Ha-Nasi
in Galilda redigiert.

hebr.: »Erbteil«. Ein Landstiick im Land Israel, das
einer israelitischen Grof3familie durch Erbe, Verlo-
sung oder Zuteilung als dauernder Besitzanteil am
Boden zufiel, wobei Gott der alleinige Herr iiber
Grund und Boden blieb (3. Mose 25,23). Als nach-
ala wird auch das dem Volk Israel insgesamt zur Ver-
fiigung stehende Land bezeichnet (5. Mose 4,21).

Neturei Karta

Paliistina

aram.: » Wichter der Stadt«. Orthodox-jiidische und
radikal-antizionistische Gruppierung, die in radika-
ler Gegnerschaft zum Staat Israel steht.

1. Nach der Niederschlagung des Bar-Kochba-Auf-
stands 135 n.Chr. vereinigten die Rdmer die Provin-
zen Syria und Judda und nannten die neue Provinz
»Syria Palaestina«. Sie griffen dabei auf die Bezeich-
nung Philistaea, Philisterland, zuriick, die sich auf
das Siedlungsgebiet eines Seefahrervolks von 1200-
400 v.Chr. in der siidlichen Kiistenebene des Landes
Kanaan / Israel bezog.

2. Wissenschaftliche Bezeichnung fiir das Land Ka-
naan / Land Israel in christl. Theologie und bibl.
Archiologie bzw. allgemein in der Geographie und
Geschichtswissenschaft. In diesem Sinn wurde dieser

117



Begriff bis in die Mitte des 20. Jh. auch von Juden
verwendet.

3.1922-1948 Name des britischen Mandatsgebiets,
das anfangs auch Transjordanien und die Golanho-
hen einschloss.

4. Heute Bezeichnung fiir den von den Paldstinen-
sern erstrebten Nationalstaat, wobei manchmal of-
fen bleibt, ob an eine Zwei-Staaten-Lésung oder an
einen binationalen Staat mit arabischer Bevolke-
rungsmehrheit gedacht ist.

Pentateuch

Pessach

wortlich: »Fiinfbuch«. Seit dem 2. Jh. n.Chr. ver-
wendete griech. Bezeichnung fiir die fiinf Biicher
Mose, hebr. Tora (Weisung) oder Chumasch (von
chamesch, finf).

erstes der drei biblischen Wallfahrts- bzw. Erntefeste
(Beginn der Gerstenernte). Pessach bzw. Passah wird
sieben Tage lang zur Erinnerung an den Auszug aus
Agypten gefeiert.

Pharisder / pharisiisch
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von hebr. parusch, »abgesondert«. Gruppe im Friih-
judentum (2. Jh. v.Chr. bis 1. Jh. n.Chr.) des Landes
Israel, die fiir die hingebungsvolle und gewissenhafte
Einhaltung der Gebote der 7ora (rituelle Reinheit
von Kleidung und Speisen und Einhaltung des Sab-



bats) eintrat. Dazu iiberlieferten und entwickelten
sie eine miindliche Aktualisierung der 7074, die von
den Rabbinen weitergepflegt, strukturiert und ka-
nonisiert wurde (Mischna).

Psalmen Salomos

Pogrom

frithjiidische Texte in Handschriften der Septuaginta
(griechisches Altes Testament), die dem Konig Salo-
mo zugeschrieben wurden, historisch aber im 1. Jh.
v.Chr. entstanden sind.

russisch: »Verwiistung«. Von Gruppen ausgehende
antijidische Gewaltaktionen im zaristischen Russ-
land, heute allgemein gebraucht fiir Angriffe auf
ethnische oder religiose Minderheiten.

Proselyten

griech.: »Hinzugekommene«. In der Bibel zunichst
Fremde (hebr. Ger) mit Rechtsstatus, dann Bezeich-
nung fiir zum Judentum Konvertierte.

»Protokolle der Weisen von Zion«

Bei diesem Text handelt es sich um eine im zaristi-
schen Russland aus verschiedenen Vorlagen zusam-
mengefiigte Hetzschrift, die die Existenz einer juidi-
schen Weltverschworung belegen soll. Die Version,
die schliefflich weltweit verbreitet wurde, erschien

im Jahr 1905.
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Die »Protokolle« erheben den Anspruch, Aufzeich-
nungen einer angeblichen Konferenz der Fiihrer des
Weltjudentums zu sein. Die konstruierten Ausfiih-
rungen der Konferenzteilnehmer sollen belegen, dass
sich die Juden insgeheim weltweit verschworen hit-
ten mit dem einzigen Ziel, die Weltherrschaft anzu-
treten und alle anderen Volker zu versklaven. Um
dieses Ziel zu erreichen, scheuten sie keine Mittel,
sondern verbreiteten Krankheiten und stifteten Re-
volutionen und Kriege an. Sie propagierten Freihei-
ten und Rechte (Wahlrecht, Demokratie, Emanzi-
pation), um die Menschen gegen die bestehenden
politischen und religiésen Autorititen aufzuwiegeln.
Auf diese Weise schidigten sie die Autoritit des Staa-
tes und der Kirchen. Ebenso steckten sie auch hinter
dem Liberalismus, dem Sozialismus, dem Kommu-
nismus, hinter der Presse und hinter den Banken.

Bereits 1921 konnte Philip Graves, Korrespondent
der Times in Konstantinopel, nachweisen, dass es
sich bei den vermeintlich geheimen »Protokollen«
um eine Filschung handelt. Die Tatsache wurde

1934/35 durch ein Schweizer Gericht bestitigt.

Schawuot
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Wochenfest, Pl. von hebr. Schawna, »Woche«. Das
zweite biblische Wallfahrtsfest, urspriinglich ein
Erntefest, das sieben Wochen nach Pessach gefeiert
wird, erinnert im nachbiblischen rabbinischen Ju-
dentum an die Gabe der 707z am Sinai.



Seleukiden

Schoah

Talmud

makedonisch-griechische Dynastie in der Nachfolge
Alexanders des Groffen in Teilen seines Reiches (von
Kleinasien bis Indien) von 312-64 v.Chr., zuriick-
gehend auf Alexanders General Seleukos.

hebr.: »Katastrophe«. Bezeichnung fiir die Vernich-
tung des europiischen Judentums durch Nationalso-
zialisten und ihre Helfer zwischen 1933 und 1945,
gleichbedeutend mit Holocaust, jedoch diesem Be-
griff, der in der Bibel ein Opfer (»Ganzopfer«) fiir

Gott bedeutet, vorzuziehen.

hebr.: »Lernen, Lehre«. Sammlung der rabbinischen
Kommentare (genannt auch Gemara) zur Mischna.
Der gedruckte 7almud-Text besteht aus Mischna
und Gemara. Uberliefert sind zwei verschiedene
Talmudim, jeweils benannt nach den Zentren des
Studiums: der wichtigere babylonische 7a/mud (Re-
daktion ca. 638 n.Chr.) und der palistinensische
oder Jerusalemer Ta/mud (Redaktion ca. 429 n.
Chr.), auch Ta/mud des Landes Israel (7almud Erez

Israel) genannt.

Templerbewegung

Tempelgesellschaft (Deutscher Tempel), pietistisch-
wiirttembergische Bewegung, gegr. 1854 von Ch.
Hoffmann und G. D. Hardegg. Nach Konflikten
mit der evangelischen Kirche wanderten die Anfiih-
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rer und 750 Mitglieder 1868-1875 nach Palistina
aus und griindeten dort zunichst vier, spiter drei
weitere Siedlungen und bauten eine moderne Infra-
struktur auf. Vor, wihrend bzw. nach dem Zweiten
Weltkrieg wanderten die Templer nach Deutschland
zuriick bzw. wurden durch die Briten interniert und
nach Australien deportiert.

Tenach, Tanach

Tora
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Kunstwort aus den Anfangsbuchstaben der hebr.
Bezeichnungen der drei Teile des Kanons der Heb-
rdischen Bibel: Zora, Neviim (Propheten), Ketuvim
(Schriften).

Dieser hebr. Begriff bezeichnet 1) im engeren Sinne
die fiinf Biicher Mose als »schriftliche Lehre«, 2) die
schriftliche Lehre (Pentateuch) zusammen mit der
miindlichen Lehre (7a2/mud) als die doppelte Zora
im Sinne des rabbinischen Judentums. 3) Daneben
ist Tora der Inbegriff der Lehre des rabbinischen Ju-
dentums und schlief3t rechtliche Weisungen bis in
die Gegenwart ein.
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Erlduterungen zu den Fotos
des vierfarbigen Bildteils

Abb. 1: United Palestine Appeal

Titelbild des Jahrbuches 1937 des »United Palestine Appeal« in
New York. Die Illustration erschien aus Anlass einer Spenden-
aktion, der »Night of Stars«. Sie ist typisch fiir das damalige zio-
nistische Verstindnis und zeigt fast alle wichtigen zionistischen
Symbole: der minnliche und der weibliche Pionier verweisen
auf die Riickkehr zur Landarbeit, die Hebriische Universitit auf
die kulturelle Renaissance, ein Tora studierender Jude auf die
religiose Kontinuitit. Die Vergangenheit ist reprisentiert in dem
Propheten, der seine Arme segnend ausbreitet, und die Zukunft
in dem Jungen, der ein Lamm streichelt. Das Lamm weist auf
die biblische Verheiflung von Sicherheit und Frieden, wie der
Vers aus Jeremia oben auf dem Bild: »Und Jakob wird zuriick-
kehren ... und niemand ihn schrecken« (Jer 30,10; 46,27).

Abb. 2: Jerusalem — Tempelberg

Der Tempelberg in Jerusalem ist ein Hiigel im Siidostteil der
Jerusalemer Altstadt, oberhalb des Kidrontales. An seinem Gip-
fel befindet sich ein kiinstliches Plateau. Urspriinglich standen
hier der Salomonische Tempel und der nachfolgende Herodi-
anische Tempel. Heute befinden sich dort der Felsendom und

die Al-Agsa-Moschee.

Abb. 3: Grabkapelle auf dem Gelinde des Heiligen Grabes zu Gorlitz
Die Grabkapelle auf dem Gelinde des Heiligen Grabes zu
Gorlitz ist eine verkleinerte Kopie der Heilig-Grab-Kapelle,
die im Hochmittelalter in Jerusalem existiert hatte und heute
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verschwunden ist. Mit dem Bau der Anlage ist im Jahr 1480
begonnen worden; in diesem Jahr hat der Rat der Stadt Gorlitz
einen Bauantrag fiir eine steinerne Kreuzkapelle an den Bischof
von MeifSen gestellt. Im Jahr 1504 wurde die Kapelle in einer
Messe durch den Bischof von Meifien geweiht.

Abb. 4: Jerusalem — Westmauer

Die Westmauer im jidischen Viertel von Jerusalem wird auch
als Klagemauer bezeichnet. Dabei handelt es sich um die frii-
here Westmauer des Plateaus, auf dem der zweite Jerusalemer
Tempel gestanden hat. Dieser Tempel konnte, nachdem der
erste, unter Salomo gebaute, im Jahr 586 v.Chr. von den Ba-
byloniern zerstort worden war, von 515 v.Chr. an errichtet
werden. Er ist vor allem unter Herodes dem GrofSen prachtvoll
ausgeschmiickt worden.

Abb. 5: Jerusalem — Grabeskirche

Die Grabeskirche wird auch als Auferstehungskirche bezeich-
net. Sie ist nicht nur Sitz des griechisch-orthodoxen Patriar-
chen von Jerusalem und des katholischen Erzpriesters der Ba-
silika des Heiligen Grabes, sondern bietet auch Platz fir den
Franziskaner-Orden, die Armenisch Apostolische Kirche, die
Syrisch-Orthodoxe Kirche von Antiochien, die Kopten und die
Athiopisch-Orthodoxe Tewahedo-Kirche.

Abb. 6: Bethlehem (Westbank) — Geburtskirche

Die Geburtskirche und der Pilgerweg in Bethlehem wurden
wihrend der Sitzung des UNESCO-Welterbekomitees im Juli
2012 in die »Liste des Welterbes« aufgenommen. Die Geburts-
kirche wurde gleichzeitig in die »Liste des gefihrdeten Welter-
bes« aufgenommen.
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Abb. 7: Jerusalem — Alte Templerkirche

Die Alte Templerkirche in der »Deutschen Kolonie« in Jerusa-
lem. Diese »Kolonie« wurde im Jahr 1873 von Mitgliedern der
deutschen Templergesellschaft als landwirtschaftliche Siedlung
gegriindet. Damals lag das Areal noch auflerhalb des Stadtge-
bietes. Die Templergemeinde bestand dort bis zum Jahr 1950.
Die Kirche wird heute armenisch genutzt.

Abb. 8: Jerusalem — Felsendom

Blick vom Turm der Evangelischen Erlgserkirche auf den Fel-
sendom. Er befindet sich auf dem Tempelberg im stidostlichen
Teil der Altstadt von Jerusalem. Der Felsendom ist der dlteste
islamische Sakralbau. Der Bau wurde wihrend der Regierungs-
zeit des Kalifen Abd al-Malik errichtet; er wurde um das Jahr
692 fertiggestellt.

Abb. 9: Jerusalem — Al-Aqsa-Moschee

Die Al-Agsa-Moschee auf dem Tempelberg in der Jerusalemer
Altstadt gilt als dritewichtigste Moschee des Islam. Sie wurde
withrend des Kalifats Abd al-Maliks begonnen und um das Jahr
705 unter dessen Sohn Kalif al-Walid I. fertiggestellt.

Abb. 10: Jerusalem — Oberster Gerichtshof

Das Gebiude des Obersten Gerichtshofes liegt zwischen der
Knesset, mit der es durch einen direkten Gang verbunden ist,
und dem Wohnsitz des Premierministers. Es symbolisiert da-
mit die Verbindung zwischen Legislative und Exekutive. Das
Oberste Gericht ist zum einen als Rechtsmittelinstanz-Gericht
titig und zum anderen in erster Instanz als Hoher Gerichtshof,
insbesondere fiir die Normenkontrolle von Gesetzen.
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